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स्रदअके: (पक्का! अकातकार- पालक करनप्रवन +अपेकि 





अड गीकृत॑ को टिमित॑ व शास्त्र, नाड्‌- गीकू्त व्याकरण व येन । 
न शीभते तस्य गुवार"विन्द॑, सिन्दूराजिन्दुविधवा ललाटे ॥॥' 


बाल्यकाल में पढ्ा गया यह श्लोक मुझे पूरे विद्यार्थी जीवन में व्याकरण - 
अध्ययन की विशा में प्रवृत्त रहने ' की प्रेरणा देता रहा है, फ्लस्वकृप स्नातकोत्तर 
परीक्षा उत्तीर्ण करने के बाद व्याकरण मेँ ही शोध कार्य करने की इच्छा मेरे धारा 
व्याकरण, दर्शन, साहित्य, ज्योतिष तथा अन्यान्य शास्त्रों के प्रकाण्ड पण्छित गुल्वर्य 
प्रो0 डाए सुरेशवन्द्र जी श्रीवास्तव के समक्ष ब्यका की गयी, जिसे उन्होंने न केवल 
सद्दृदयता' पूर्वक ए्वीदीत प्रदान की, अपितु “व्याकरण शास्त्र में समासों की शाब्द-बोध 
व्यवस्था विजय का निधारिण करते हुए, मुग्ने अपने स्नेहीसज्त वरणों' में लेठकर व्याकरण 
के मर्म को समझने का अक्सर प्रदान किया । 


पु&तल शीध प्रबन्ध का' उड़ गभूत विषय शाब्द वोध  का' व्याकरण दर्शन मेँ 
अपना महत्वपूर्ण स्थान है । व्याकरण सैस्कार-सम्पन्न शब्द का प्रयोग करने ले धर्म 
उत्पन्न डोला है, जिससे "जीव के समस्त कल्मष क्षीण डो जाते हैं । महार्ण पत्त जील 
ने तो यहा तक कहा है कि शास्त्र के अनुसार भी प्रकार जाने गये एक शब्द का भी याद 
प्रयोग किया जाए, तो सह बोक परलोक में सभी कामनाओं की पूर्ति करने वाला होता 
है| 

"एक: शब्द: सम्यगुज्ञात: शसस्व्पात्व्वित: , सुप्युक्त: स्वर्गैज्ोके व झाएमछुतु भवीत । 

गे व्यक्त प्रकृति उत्यय का पूर्ण ज्ञान प्राप्त करके, भी प्रकार शब्द के अर्थ को समझता 
है और वाणी रूपी रथ पर कवार होकर, प्रशस्स मार्ग पहू क्‍लता हे तथा सँरूुत शब्द 
को' ही मोक्ष का साधन मानकर सुवारू वाणी बोलता है, वह अपने अभीष्ट परम सु 
की प्राप्त कर लेता है « 


'नाकमिष्ट सुर्॑ यान्न्ति सुयुक्र्बदयाग्रथे: । 
अथ यत्काफिी यानन्ति ये विवकीसतभातिः ।।' 


समास भी शब्द ही है अतः उनका सम्यक आर्थन्बोध भी लौकिक तथा 
पारजीकिक सुत्ध की प्राण्प्लि छी दृष्ष्टि से अभीष्ट है । सम्भक्‍त: पूजनीय गुहवर्य 
डा० श्रीवास्तव हारा! उक्त खचिषय का निध्धारिण कर उसमें शीध-कार्य करने हेतु 
प्रवृत्त करना उसी अभीष्ट प्राएिप्ति के लिये स॑जग्न रहने का सडृन्‍ केत है । 


बस्त॒तः समासों के जर्थवोध ' जैसे दूरूह विषय दा ज्ञान प्राप्त करना कम से 
कम मुझ्न जैसे अल्पज्ञ व्यीकत के जिये सर्वधा' असम्भव कार्य था किन्तु गुल्वर्थ की महती कृपा 
से असम्भव भी सम्भव छुआ फल्रस्वरूप मैं शीध - प्रबन्ध प्रस्तुत कर सका हूँ । वस्तुतः 
अनेकानेक शास्त्रों के प्रकाश स्तम्भ गुह्वर्य प्रो० श्रीवास्तव ने व्याकरण, न्याय एवं मीमासा 
शास्त्र की अनेकानेक जीटलतम गुतत्थियाँ को भलीभाति सँलज्ाकर अपने ज्ञान के प्रकाश से 
मेरे गहन अज्ञान - तिमिर को जआालौोकित किया । व्याकरण सदृश अनेकानेक शास्त्रों की 
गु त्थियाँ को सुलझाना' उन्हीं के बस की बात है, जिसका लाभ मुत्ने पम-प पर मिलता 
रहा है, जिससे मैं इस दुरूह तथा श्रमताध्य जिष्य का अनुशीजन कर सका हूं | प्रस्तुत 





शोध प्रबन्ध को पूर्ण करने का श्रेय एकमात्र पूजनीय गुरूवर्थ को डी है क्योंकि उनकी कृपा 
प्रश्ञ जैसा' अल्पज्ञ इस महोंद्ि को पार करने मेँ सर्वधा' अस्ममर्थ ढी' था! । उनकी 





इस अहैलु की कृपा के लिये कृतज्ञता ज्ञापन की औपचारिकता का निवाहि करने की धृष्टता 
महान कृतध्नता होगी । 

मेरे भीविष्य के प्रीत सदैव चिीन्‍तत रहने वाने पूजनीय पितृव्य व्याकरणाचार्य 
पै0 श्री चन्द्र किशोर जी मिश्र का सहयोग सदैव कृतज्ञता पूर्वक स्मरण्क्र्य है ॥वस्तुत: प्रस्तुत 
शोध-प्रबन्ध उन्हीं के संकल्प,प्रेरणा,सान ननिध्य एवं वाशीबाद का ही प्रीतफल है। 


अं कपक याद 
धरे 
डैटू्‌ थरई, वीक. 





सके टिना ने तो नेरे शैक्षणिक जीवन री पूर्णता छी सम्भव थी और न शौध ऊार्च 
गरने छी कल्यना ही । जिले जिये में उनका थाजीयन क्री रहूंगा! | अच्लु मैं उनके 


प्रति भी आभार पएर्दार्शित कर धृष्टता' करने का दुःसाइस नहीं कर कहता! । 











अग्रज श्री जादीश प्रसाद मिश्र का भी शोध-ग्बन्ध की पूर्णता ऐेतु 
प्राप्त सहयोग किसी स्थिति में भी उपेक्षतीय नहीं है, क्योंकि दे न केलल पारिवारिक 
जिएम्गेदारियाँ से मुझे पूर्णतया विरत रखे हुए निरन्तर शीध कार्य पूर्ण उसने की प्रेरण 
एवँ प्रोत्साहन देते रहे अपितु आर्थिक दृष्टि ले भी सम्पन्न बनाये रखरर दुनियाची 
सनस्थाओं' से पुत्रे सदैव मुक्त रखा, जलने शौध उार्य की फूरति ४ निश्क्त ही महती 
भ्रूमिका' अदा की है, जिसके जिये कृताता शापित ऊरना उनके शारा प्रदत्त स्नेह एवं 
सौकिय झहयोग की उवहैलना' करना डी होगा | 








सकल विभाग इलाहाबाद ्िवचिद्यालय के प्राध्यापक छा0 शरामकिशोर 
शूढ- कर दयाल डिविदी द्वारा समय 
समय पर प्रदान किये गये राहयोग का शीध प्रबन्ध की पूर्णता' मेँ अपना महत्व है, अच्लु 
प्राप्त सहयोग के जिये उनके प्रीत कूतझ़वा' जापित करता है । 

















जिल्ितर डा0 अमरेश ज़िपालठी , डा0 राम्तेवक दुबे, श्री विलेक श्री 
ससिस्टेण्ट प्रौफेसर वम्फाज यूनिरतार्सिटी, थी राखेतर ज़ियाठी, शरद रस्‍्तौगी, 
शैश राय, ऊंमलेश पाण्डेय, रामबदन पाण्डेय, हरिशदन्कर पाण्डेय एवं इलाहाबाद 

जिद लर) संघ के अध्यक्ष श्री कमनेश सितारी' तथा ऊ0 दिव्या ज्ञा एवँ 

शिम ने शीध सामग्ी के संकलन एवंँ शोध प्रबन्ध को पूर्ण करने हेसु समय-समय 
पर प्रोत्साहन देते हुए तो सहायता प्रदान की' है उसके जिये आधार भरा अधिक 
है. अधव ज्ति उनकी सहज स्नेहीसिक्त भावनायें « «» «> । फिर भी उनके 
करना जपना' कर्तव्य समझता हूँ । 





















आभार प्रदर्शित 


इसके अतिरिक्त जिन मनीजियों' की कीतियाँ का प्रत्यक्ष या परौक्ष रूप में 
सहयोग प्रस्तुत शोध प्रबन्ध में लिया गया है, उनके प्रीत भी कृतकज्षता ज्ञापित करता दूँ. । 


अन्त में शोध प्रबन्ध को प्रस्तुत करते हुए यह कह सकने की तो हिम्मत 
नहीं कर सकता कि प्रस्तुत शोध कार्य पूर्ण है, पूर्ण हों भी नहीं सकता फिर भी अपेक्षा 
करता हूँ कि भीवष्य में इस दिशा मेँ होने वाले शोध के लिये पर्याप्त सहायक सिद्ध 
होगा ॥ यौदि ऐसा छुआ तो मैं अपना परिश्रम सफल समझूँ 








इलाहाबाद 'वकिवीतविद्यालय पुस्ततालय के सहायक पुस्तकालयाध्यक्ष श्री चन्द्रप्रकाश 
कर्तब्यनिष्ठ शौधकक्ष सहायक श्री राजनाराया पाण्डेय एवं पुस्तकालय के अन्यान्य कर्मचारीयों 


के स्मेहीसिक्त सहयोग के लिए जाभार व्यक्त करता हूँ । 


शोध प्रबन्ध का स्वच्छता पूर्ण टडग्कण पूरे मनोयोग के साथ श्री उमा शंकर पाल 
ने अत्यल्प समय में किया है, जिसके लिये उनके प्रीत्त भी धन्यवाद ज्ञापित करना मैं अपना 
कर्तव्य समझता' हूँ । 
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धन करण, ब्यापार, 
7, भेद, उक्ष्णा 
द्वारा काम ॥ 
दंर्श जाग के उपाय, पद का 
हारी कारण « जाकाइु-क्ष। 
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मिानवाद, समीक्षा, 
रत कै निजित्त एव प्रतिभा के 
है 8० 5 80 5 के बौगजन्या', 

















के हेतु और प्रयोजन, समास प्रयोग के हेतु « प्रीतिभा', युशधर्म 
अभ्यास, समीक्षा, सास उयोग के प्रयोजन - शब्द लाघव 
भ्राषा सौष्ठव, पाण्डित्य प्रदर्श, समीक्षा, समास-प्रयोग के गृग दौोज 

वशिः मत प्ल्यय प्रयोग, लोक व्यवदार के महत्व, 
कुमला', समासों' के दोष, समीक्षा' । 








संस्कृत व्याकरण में समास विवेचन [७०-22 
समास लक्षण, समास के भेद-प्रभेद-लमस्त द््ध्टि 
ले, समस्त परदो' के अवयबों की दृष्टि लै, समस्त यदाँ' की प्रकीत 

ह नि स्थता' तथा अनित्यता, समासों की वी स्तरूपता' तथा' चिएह 

वाक्य यौजनान्समार्तों' की सूल्त रूपता' इन्द्र और च का अर्थ, 

बहती हि जोर अन्य पद प्रधानता', न समास एवं न थी विवार | 
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शब्द शीध हि जीडकिया 
चल का डर 2) | 
कक; तथ्य रयक्षनर ाइक्क कांगाव्ढ़ बकहग्रक$, ताक "१7३ रायदाक शलयफ्् सताप्ाद' शराब 4ाापतक पपसक्ा। अमान वोडका सके अ)व०नक सतह नाक हाक्ठा 58७“ आह 727] 
मा, कद अमन जत्रीके सकाएती भकपल +सपरेयार नय0तए.. अदा चारपयार पद वमतरीदाहीआंदलीत जंदकामुआ अर्मााऋ अर्ंगेसेतकंरकतप७ कवर "तर ०2 ककाक अ्कमदत नफपफोफेआतपकक 


मानव-जीवन हैँ शब्द का सप्रीतिम स्थान है । समाज मेँ घटित होने ताजा 
भी परिवर्तन चाहे वह जिस छप मेँ हो शब्द के साथ ही' स्वरूप डह्ण करता 

वृक्ष से पत्ते के टूटने एवं किसी' वस्तु की' एक स्थान से हटाकर दूसरे स्थान 

में रखने जैसे कार्यों में भी शब्द उत्पन्न छोता है | ज्ञाल्पर्य यद दै कि ल्रोक-व्यवहयर 

के संचालन के हििये शब्द एक ऑनिवार्थ तथा प्रस्ध साधन है । इस शब्द या' वाद शीत 
का गौरव-गान करते दुए #ग्लैंद नें इसकी व्यापकता की तुजना' ड्रहम की व्यापकता 

से की गयी है । प्रख्यात तैयाकरण भर्तृढीर ने वाकृशीक्त जो वक्ता के साथ ही' साथ 
द्रष्टा। के रूप में भी गविज्ित किया' है । उनका मानना है कि वाकृशक्त ने केवल 

बोजती है वरनु देखती भी है साथ ही विभिन्‍न हपाँ गे युवत यह संसार इसी वाक्धीक्त 
मेँ निबढ है और इसी ही के विभागों पर संसार का व्यवहार आधारित है ।' शब्द 
कै महत्व का प्रीतपादन करते हुए आचार्य दूुडछी ने कहा है कि यीद यह संतार 

शब्द नामक ज्योति से आलौडित न होता तौ समझा वेैलोक्य गहन अन्धकार हैँ 

वितीन हो जात्ता' ।< वावृशीयल के उच्चीरत शब्द श्रोता की अपने अर्थ की प्रतीति 
कराता दुअआ शाब्द - बोध को सम्प-व करता है | 














ऑयकक सजा दान पकशातका धरा वातिस)। मेक प्रशात। काला खदात%% ताकत कड्ाओत संपिकारि दारयोकवाशिकताउयक तंमियारं मादक दाजशके सर्दाकााभ्क वजाएए मदर अदतइक सत्ता कात्तेताः दयाहद/2सरका २7३ संपेकान आप बा असद्रेछ ऋतिक हमत्ताक शरत्क। #तपमार द्ोपक सही आक्म अदायपा आधादाद अदाशसा जमा हरि लोक कायल तक वियशाकदाशर प्दगा॥ पाधादीएाक एक साला आजा धाग्यक चक्र आआाकफाायी' पक 


।- वागैवाधे पश्यीत वाग॒ जब्रवीति वागेवा्थ ननिहित॑ सन्‍्तनोति | 

वाचैव शिव बहुलप॑ निबढ तदेलदेवाँ प्रतिभज्योपभुक्ते ॥| हैं वान्य* ॥-॥-॥9 
इदमन्ध तमं: दृल्स्न॑ जायेत भुवनत्रयम्‌ । 
पद शब्दाव्हाय॑ ज्योतिरासंसारँ न दीप्यते ।।.. काब्यादर्श 









पदार्थों" के परस्पर 
अन्वय से हाने वाले ज्ञान को शाब्द-बोध कहते है । 

“राम: गचछऋछीत वाक्य में दो पद हैं, साथ ही' दोनों के अर्थ भी पृथकु-पृथक्‌ है! । 

जब इन दोनों पर्दों के सीम्मीलत रूप को जर्थ-बोध कराना' होता है तब इन पदो 

के अर्थो' का परस्पर संपर्ग या अन्वय होता है । इसी संसर्ग या अन्वय बोध का नाम 

शाब्द बोध है । बसे ही वाक्यार्थ-बीध, अन्वयबोध आदि कहा जाता है ! शाब्द- 

बोध ' शब्द की व्युत्यीत्त के अनुसार शब्द से उत्पन्न जान शाब्द बोध कहलाता है ।' 

वाक्यपदीयकार आचार्य भर्तृहीरि ने माना' है कि वूत्तयों' | शीकक्‍त, लक्षया एवँ अन्य ३ 

के माध्यम से पदजन्थ पदार्थ के स्मरण रूप कारण से उत्पन्न कार्य ज्ञानों शाब्द-बोध 

कहलाता है ।* 


अधशात प्यास (३ उन नरकातत धलकाल +ककाक अनाज ॥2दए दर: हयपतातक भपरदक 450 भ्क' ॥रप्रपरीड़.. सपाहिशककि कारऋभकर चपक्रकक कलर, पिया 4 +ंपद्क (ापपलात- 
आई मषधाफ १8८०० " उस पक! हा उक्त । कड़क, परोतपोटेल गया दिकिट है क३ ७ अध्कक आायता प7% शेप्ाफताकपा/ं4' भय शामेक्ललइकत 








वक्ता के वाक्‍्योब्वारण के अनन्तर श्रीता कर्णीन्द्रथ के माध्यम से वाक्यगत 
शब्दों का प्रत्यक्ष ज्ञान करता है । उसके अगले क्षा श्रोता को उच्चीरेत वाक्य से 
तत्तत्परदों से 'स्मीरित तत्तत्पदार्था का ज्ञान ढोता है । फिर उन सारे पदार्थों का 
परस्पर अन्यय होकर जौ ज्ञान छोता' धन्चडी बीता द्वारा सु गये वाक्य का शाब्द « 
लोध, अन्तयनोष या वाक्यार्थलेध होता है | 

धाक्य लुनने पर सभी को समान रूप से शाब्द-बोध नहीं होता' है । वक्‍ता 
ह्वारा प्रयोग में लायी गयी भाषा से अनभिन्न श्रीता छारा उच्चीरत वाक्य का श्राका 
प्रत्यक्ष होने पर भी शाब्द जोध नी होता है । ठक्ता द्वारा' प्रयुक्त भाषा का 
जानकार ही. उस वाह्य से ज्ञान प्राप्त कर सकता है | इसीलिये शब्द श्रवण के अनन्तः 





[- अत्र ब्युत्पीत्त: शब्दाज्जायमानों बोधः शाब्दबोघध: शीत । 
लब्पुश्पारिब4 पू*58 न्‍्यायकोश पू 875 
2- शाज्दबोधलक्कां तु शीक्तलक्षाान्यतयसबन्धेन पदजन्यपदार्थ स्मृतित्वावीचकनन्‍न « 
कारणतानिरपितकार्यत्वमू ॥ हवाए बहू । न्यायक्रोश पू0 875 





और शाब्द बौध के पूर्व उसके जिये तत्तत्पदार्थों के स्मरण की उपेक्षा होती है । 
तत्तत्पदार्था का स्मरण उसे ही होता' है ज़्सि पद एवं उसके अर्थ तथा' इन दौनों* 
के सम्बन्ध का ज्ञान रहता है । एक भाषाणिज्ञ को अन्य भाषागत शब्दों' उनके अर्थों' 
तथा' उनके बीच के सम्बन्ध का ज्ञान नहीं होता है । परिणाम स्वकृप पद सुनने पर 
भी उले उन पदार्थों का' स्मरण नहीं होता और शाब्दबीध नहीं हो पाता । 
जैसे 'कि स्पष्ट है - 'रामः गचऋछीत ' स॑स्कृत भाषा का वाक्य है जो दी पर्दों से 
मिलकर बना है तथा दोनों पर्दों का अर्थ भिन्‍न-नभेनन है । इस वाक्य को सुनकर 
सँस्कूत भाषालभिज्ञ श्रीता' वाक्यगत दोनों पदों के अर्थ का' क्मरण कर उनके परस्पर 
अन्वय द्वारा ज्ञान प्राप्त कर लैता है | विन्तु सैह्दृत भाषा से अनशिन्न श्रीता 
वाक्यात पर्दों' उनके अर्था" एवं उनके परस्पर सम्बन्ध का ज्ञान न होने के कारण 
श्रव्णी-न्द्रय के माध्यम से उनका प्रत्यक्ष करने पर भी, ज्ञान नहीं प्राप्त कर पाता, 
उसे प्रत्यक्षकृत वाक्य से शाब्द बोध नहीं' हो पाता । अतः किसी भी भाषा के 
वाक्धार्थ बीच के लिये श्रीता कौ उक्त भाषा-भिन्ष होना अति आवश्यक है । 
सैस्कृत-भाषा-भिन्न समस्त शब्दों को धातुओं से उत्पन्न मानते हैं । 

यत्वीप नैरूक्‍त आचार्य गार्ग्य तथा कुछ वैयाकरण आचार्य केवल यौगिक शब्दों कौ 
ही धातु से निष्पन्न मानते हैं किन्तु गार्ग्य को छोड़कर प्राय: सभी नेहक्त आचार्य 
तथा शाकतायन प्रभीत वैयाकरण आचार्य यह मानते हैं! कि समस्त शब्द धातुओं से 

; हुये हैं! अर्थात्‌ समस्त पर्दा का मूल कोई न कोई धातु ही है । महाभाष्य में 
मेँ भी इस मन्तव्य का प्रतिपादन उक्त आचायों का नामी ल्लेख करते हुए किया 
गया. है ।॥* महाभाष्यक्रार पततजील ने धातुजनाम ' वातििक का भाष्य कर समस्त 






























[« ततब्र नामान्याख्यातजानि' डीत शाक्तायनो चैहक्तसमकाच । 


न सवागि डील गा ग्याँ' वैयाकरणाना वैके ।. निहूक्‍त | ९ 
2- नाम च धातलमु आह निरूक्‍ते व्याकरणे शाकल्लस्थ च तोकमू । महाभाष्य 5* 3 








शब्दों को ही धातु से उत्पन्न सिद्ध किया है । अत: समस्त शब्दों की उत्त्पात्ति 
धातु से मानना' ढी उचित है | यहा पर प्रश्न उत्पन्न होता है कि आखिः 
समस्त पदों के मूलभूत धातु का क्या अर्थ है ५ 


धात्वर्थ का प्रीतपादन विभिन्‍न मतानुयाशियाँ' ने अपने-अपने दस से किया 
है । वस्तुत: संस्कृत भाषा के समस्त पद दो अर्थवतु इकाइयों के संयोजन ले बने हैं । 
इनमें प्रथम तथा' मूलभूत इकाई धातु तथा दूसरी इकाई ततिड* अथवा दूत प्रत्ययां के 
संयोग से बने शब्दों में संयोजित धातु तथा तिड़* या कृत प्रत्ययों' के विशेष अर्थ 
के साथ ही साथ समस्त पा में ध्षातु सामान्य तथा त्तिडन्वथवा कृत सामान्य का 
अर्थ भी विद्यमान रहता' है । समस्त पर्दा के मूल में धातु को स्वीकार करते हुए 
चिमिनन मतावलम्बी' आधायाँ ने उसके अर्थ का प्रतिपादन अपने-अपने दग से किया 
है । एक और जहाँ मीमासक आचार्य धातु का अर्थ केवल फल को मानते हुए व्यापार 
को प्रत्ययार्थ तथा भावना' को आख्यातार्थ के रूप मैं स्वीकार करते हैं वही दूसरी 
ओर नैयायिक आधार्यों में प्राचीन नैयायिक केवल व्यापार को धात्वर्थ तथा कृति 
को' आख्यातार्थ के रूप मेँ स्वीकार करते हैं किन्तु नव्य नैयायिक आचार्य फ्ल एवं 
व्यापार दोनों को ही धातु का अर्थ तथा कृत कौ आख्यात का अर्थ मानते हैं । 
वैयाकरण आचार्य फ्ल एवँ व्यापार दौनों को ही धात्वर्थ मानते हैं । 











मीमासलक मत :«- मजण्डन मित्र पार्थ्त्ताराथि मित्र आदि मीमासक आचार्य धातु का 
हर भद्र केवल फल मानते हैं । ते किडन्नता पर्दो' को बाख्यातान्त 
तथा' तिड़- प्रत्थयोँ को आख्यातनाम से सम्बोधित करते हैं । वैयाकर्ण आचार्यों 
हारा मान्य धाल्वर्थ व्यापार को मीमासिक जायार्य धात्वर्थ न मानकर आख्यातानत 


[त्तिहन्म्तह पर्दों' के औशभूत आख्यात वतिड- '्त्ययो[ का अर्थ मानते हैं । पद धातु 








0 -जविकक अििएा हदापाह, अग्रधदर पकॉगत कक बम्ादा। हानदंक परत कांगडर अजारितजाओंकि सका 





अफ8 +शघाण 3एकाय:4ताय--बमलाचा; १4हातर जलकका आदि पलतााक राज पापमतियाक वाआक पयपपकपसााउाउतयताक (फेक अदला 


पत्वर्थों व्यापार: प्रत्ययार्थ: " इतति वर्दागेन्ति । 
पब्लनमबन्‍पूब | जद 





एवं तिथ॒ प्रत्यय के संयोग से निब्पन्न प्वीत इत्यादि आख्यात परद्दाँ मैँ पन्चु आदि 
घातुओं' का अर्थ पाक फल मात्र है तथा 'तिथ्॒ ' प्रत्यय पाकज किया मैं होने वाले 
वज्यापारों फूत्कारत्व, अध: सन्तापनत्व इत्यादि का बोध कराते हैं । 


महार्जि जीमीन ने आख्यात पद की' परिभाषा करते हुए कहा है कि जिन 
पर्दोँ से सिद्ध अर्थ की' प्रतीति न होकर साध्यार्थ की प्रतीति होती है, उन्हें 
आख्यात कहते हैं! । 'निहक्तकार मास्क ने भी भाव प्रधान पद को आख्यात 
कहा' है ॥ आख्यात पदों के भावार्थक होने कै कारण डी आचार्य जैमिनि ने 
आख्यात पा की कर्म भी कहा है ।॥< 


मीमासक आचार्यो"ने भावप्रधान आख्यात पदोँ के अंश तिपादिद प्रत्ययाँ 
द्वारा बोधित व्यापार को भावना संज्ञा से उभीहित किया है, अथथाति मीमासक 
आचार्यो की दृष्ष्टि में आख्यातार्थ भावना है, भावना ही व्यापार है । इसी 
तथ्य का प्रीतपादन करते हुए वैयाकरण आचार्य कौण्डभटूट ने कहा है कि व्यापार 
ही भावना है तथा उसी कौ क्रिया और उत्पादना' नाम से भी सम्बोधित किया 
जातक है । अर्थात व्यापार, भावना, किया एवं उत्पादना ये चारों पद पयाथि 
है ।* व्यापार का अभिम्राय यहा” साध्यस्वेन विवक्षित अर्थात सिद्ध हौने जा रढी 
क्रिया से है ।2 यथा पचीत में पात्रोँ का ऑ ग्ल पर रखना, और मल जलाना, वस्तु 









क्र 





अल, या भाओााद॥ पाता दा भॉक्लाश्सवाकशए दाद 











।- यैषा' तूत्पत्तावर्थ स्वप्रयोगौ न विद्यते तान्याख्यातानि । मीथश्शान्भा*2*। *% 
2- भावप्रधानमाख्यातम।ननिहूक्तः । *। *! 

3> भावार्था) कर्माब्दाः[ | मी'* शाब भा+ 2**। 

4- ब्यापारों भावना सैवोत्पादना सैव च क्रिया । वैश्भून्सार* धात्वर्थ प्रब्का* 5 


5« व्यापारस्तु भावनाएमिधा साध्यत्वैनाएमिधीयमाना' किया | वैश्यून्‍्सा*धा«प्रब्का* 
2 में 





के गलने यान बलने की परीक्षा करना जादि सकल किया कलाप व्यापार 
कहलाते हैं! तथा 'पचीत ' इत्यादि आख्यात पा से ही' बोधित होते हैं! । व्याकरण 
प्मत इसी व्यापार को ही मीमासक आचार्य भावना नाम से झोत्तित 
भर्तृहीर ने भी वाक्यपदीय में कहा है - चाहे सिद्ध डो' चुक 
द न हुआ हो परण्जु जिसे साध्यत्तैन कहना अभीष्ट हो तथा जिसका 
जलिसी क्रम का आश्रय करता हो उसे क्रिया कहते हैं! ।' साध्यत्वैन कही जाने 
वाली किया किसी अन्य किया की अपेक्षा नहीँ रखती । यथा « पाक: एवँ 
परवील  दौनों एक शी क्षातु से निष्पनन होते हैं तथा दोनों की धातु एवं अर्थ 
एक जैसे हैं! किन्तु पाक: कहने पर िसी अन्य फ़िया' की अपैक्षा होती है जबीक 
'पचीत कहने पर विसी अन्य द्षिया की अपेक्षा नहीं होती । इसी से स्पष्ट होता 
है कि पचीत अशीद हैँ फ़िया' साध्यत्वैन ऊही जा रही' है तथा' पाक: आदि मेँ 
खिद्धत्वैन । दूसरी' क्रिया की अपेक्षा न होना' ही क्रिया की साध्यावस्था' का लक्षण 
है । साध्यावस्था मैं छ्िया' व्यापार असत्वधूत ऐअद्गव्यभूत) रहती है ॥2 इसी 
को लेकर वाक्यपदीयकार ने कहा है कि ततिहनन्‍तपर्दों' से असल्वभूत क्िया' कही जाती 
है । अर्थात्‌ जब ड्िया' द्रव्य के स्वधाव को धारण कर लेती' है तब विभीकत आदि 
का योग होकर पाक:  इल्यादि पर्दों का प्रयोग होता है । किन्तु द्रव्य के 
स्वरूप को न धारण कर चुकी' फ़िया का प्रततिपादन पचीत इत्यादि सिड*नन्‍्त पर्दों' 
के माध्यम से ही' किया जाता है । 


























मालक्ंधडवा पक उडी पष्यतसातच्यारलपाशक बाकाकडकामनतावाल चोगओतिद/#7दाआउसाशाझ धार गधीलितरि।२कफक खाक शणात धारक दाफए 290 हा ओेक 





अषाकापशसए आपका जापता' नया दिल पयापति>रभाक-अदेकक क्षपार मेदेदा। विमदती।ए2की। अनदेअतकाक 'इकाकक शक तपाक्ो: 


।> यावत्‌ सिद्मीसढवा' साध्यत्तेनाउभिधीयते । 


आजित-क्ृम रूपत्वातु सा ड्रियेत्यभिधीयते ।। वाष्वन्तुन्कनक्विब्सन श्लोक | 


2« तथा च ड़ियास्तर/पकाडन्क्षापनुस्थापक्ताटवचछोदकरूप 
पाध्यत्वम्‌ । तदृरूपवत्वमू असत्वभूतत्वम | वैन्भूष्सार* श्वात्वर् 











प्र* का 2 





स्पष्ट है मीमासकों द्वारा मान्य भावना व्यापार किया एवं उत्पादना 
का ही पर्याय है । वैयाकरण जाचार्य जिस बात का कथन "व्यापार के नाम से 
करते हैं! उसी' को मीमासक आचार्य भावना नाम से जभिीहत करते हैं || 


मीमासक आचार्य जाख्यात पर्दों का अर्थ भावना स्वीकार करते हैं | 
उनका मानना है क्जाख्यात पर्दों' का धात्वश फ्ल एवं ततिपादि प्रत्ययाश भावना 
[व्यापार अर्थ के बोधक होते हैं ।४ वे वैयाकरणों की इस मान्यता का, कि धातु 
फ्ल एव्र व्यापार तथा तिडन्न्‍तादिद प्रत्यय कर्ता एवं कर्म आदि के अर्थावबीधः 
होते हैं , को स्वीकार नहीं करते । उनके मत में धातु का अर्थ केवल फल है व्यापार 
नहीं' । व्यापार तिड- का वाच्य है । वे प्रकीत एव॑ प्रत्यय से युक्त पर्दा के प्रयोग 
एव॑ प्रत्ययोँ' के अर्थाँ की प्रधानता,, वैयाकरण आचार्यों" की भांति स्वीकार करते 
हुए भी उसे केवल नाम पदों तक ही सीमित मानते हैं और आख्यात पर्दा कौ 
उनसे सर्वधा मुक्त बताते हैं । उनग्ग कहना है कि प्रकृतिप्र त्ययोँ' सार्थ 'ब्बूतस्तत्र 
प्रत्यवार्थस्य छाधान्यमृ- यह लियम पाचक पाठक आदि नाम पर्दों के जिये ही है, 
आख्यातपदो* के लिये नहीं (*अखूयात पर्दों' जा वाच्च्यार्थ तो भावना ही है । 
इसी को स्वीकार करते हुए ही निरकलकार ने आख्यात पर्दों में भावना व्यापार | 
की प्रधानता स्वीकार की है ॥7 





खत साउक पका आधोशि सापात इलकाक चरम कारक ऋक्क प्040॥ तरक्ााक #धादिक जाके, 





।- सत्व-स्वभावमापन्ना व्यीक्त नामीमिहच्यते । 

असत्व-भतो' भाकाच तिड॒न पदैरश्धीयते ॥॥ वा'ब्य*2*95 
2- किन्तु आख्यातवाचब्कव सा भावना, न धातौ: । वैन्यू्साब्था“प्रब्का* 7 मेँ 
3- यत्तत प्रदृतिप्रत्ययों सहार्थ ब्रेतलज्लीत ॥ ततु क्मीनीमत्तेयु 

नामपदेषु पाचक, लावक इत्यैवभादिषु | आख्याते तु न _ 
क्रिया प्रधानतः । कि तहिं । भाव प्रधानमाख्यातम्‌ । मी ब्शान्भा*।। *। *22 
4- भावप्धानमाख्यातम्‌ । निरूक्‍त* ।**। 





भीमासक आचार्य वैयाकरणों' की इस मान्यता का भी कडन करते हैं 
कि तिपदि प्र॒त्यय कर्ता एवं कर्म के बोधक होते हैं । उनका मानना' है कि लिडु« 
प्रत्यय भावना का बोध कराते हैं न कि कर्ता एवँ कर्म काः जैला' कि वैयाकरण् 
मानते हैं । यद्यीप पर्चीत इत्यादि आख्यात पर्दों से भावना के साथ डी साथ 
कर्ता ऊा भी बोध होता है किन्तु वह आख्यात पद का शाणब्दार्थ नहोंकर 
तात्पयार्थि होता है जिसे वैयाकरण आचार्य प्रतीति के कारण स्वीकार करते हैं । 
यह प्रतीति तिड* प्र॒त्ययोँ से ने मानकर उनके भावना इव्यापार अर्थ के साथ 
ही हक्षण अधथापितत्ति या प्रथमान्त पद के द्वारा' भी कर्तादि अर्थ की' प्रतीतति 
कर सकते हैं । यथा - दिवदत्तः प्चीत' इत्यादि वाक्य मेँ पत्नीत के साथ 
प्रथमानत पद देवदत्त: आदि संयुफ्त होता है और उन प्रथमान्त पर्दोँ से भी 
हमें कर्त्ता आदि की प्रतीत्ति हो जाती है । क्योंकि साथ जाये इये पद का 
वाक्यार्थ में प्रयोग किया जाता' है । इसी प्रकार लक्षण एवँ अथापितत्ति द्वारा 
भी करतादि अर्थो"की प्रारप्ति हो जाती है ।' अतः तितिड- प्रत्थय कर्ता एक कर्म 
के बोधक हैं! यह मानना उचित नहीं है | वैयाकरण आचार्य तितडन प्रस्थयाँ' के कर्ता 
एवं कर्म के बोधक होने के प्रमाण रूप में ल कर्मीण च भाले चाडकमकिध्य: है ५०9] 
एव कतीर कृतू है 5०१*७7 | दो पाणिनि यूत्र प्रस्तुत करते हैं । उनका कहना 
है कि लः कर्मीण च*'* सूत्र में चकारद्वय से कर्तीर कृत इस पूर्व सूत्र से दो बार 
'कर्तीर ' की अनुवृत्त कर लकार सकर्मक धातुओं से कर्म आर कर्ता में तथा अकर्मक 
धातुओं से भाव और कर्त्ता मेँ होते हैं' यह अर्थ निष्पन्न ढोता है | मीमासिक 
आचार्य शबर स्वामी वैयाकरणों के उक्त मत को अस्वीकार करते दुए प्रीतपारीिदित 

















।« नन्‍्वनयोराख्यातार्थत्वे किम्मानमु २ प्रतीतेलक्षियया क्‍ 
क्ैपात्‌ उरधमान्तपदादु था सम्भवादिलिवित ।. वैन्यूष्सान्था'प्रन्पृ*28 





वरते हैं फि पाणिनि दूल सूत्र लः ऊर्मीण- एवं 'करतीर कृत * ऊर्त्ता एवं कर्म में लकार 
झा खिधान नहीं करते अपितु उनका कथन कर्ता एवं कर्म की संख्या फो ब्ोततित 
करने के म्लिये किया सत्र 

अन्य दो सूत्रों 'तहुषु बहुववनमु ' एवं द्येकयोड्ििववनैिक वचने के साथ एक वाव्यत 
स्थापित कर कर्ता एवं कर्म की झंछ्या हो अभिहित करने हेतु लकार का विधान 
करते हैं । अरथाति महा णाणिनि उक्त चारा सूत्रो' के माध्यम से एक करत्त्ता' में 

दो कत्तात्रों में,बहुत से कल्तातजोंगें तथा' ऐक कर्म में दो कर्मों - में, बहुत से कर्मो' 
मेँ ऊमशः एकत्व, द्विल्व एवँ बहुत्व की लिवक्षा * लकार का विधान करते हैं, न 
कि लिडे* प्रत्ययों से कर्त्ता एस ऊर्म के अभिधान करने ऐलु । अतः मीमासक आचार्य 
तिडुन प्रत्ययों का अर्थ कर्ता एवँ कर्म न मानकर भावना $६व्यापारए स्वीकार 

करते हैं । इसी आधार पर उन्होंने अपने सिद्धान्त 'धातु का अर्थ केवल फन तथा 






अमर! (४/४०३ भडाम मपदयित काका ताजफक शिक्रक प्रथा परयोधा4॥ अपकआाका कक अप्क्ा सादर चांददो “3 काश #०या४ प्रदाता हग्रडिडक ॥६7 0, 4लभामत परंवंदिता दीपक फीमकि (कप आयात #कीक आला कम सा ॥्त्क पाादाक अग्रपोकि।सउंतराश कक शायद, 4काकी ४६2३३ फल फड़शक: अप8॥%0 मजातीफ तंदपाक्त वकयोफ आधायकष 7टता55] अलग! अलतार महक पता आायाका 054 "दाद (00900; "एकल ॥नएरति +काफक +हयाकता पफादिकि? राजिशेशकिर 


।- अधि व नेव कर्त्ता प्रत्ययार्थ: कर्म वेत्याचांया' आहु: । ननुकतीरे 
.. कर्मणि च लकार: ब्रूयते 9 नासौ कर्तीरें कर्मण वा श्रूयतें. । 
वैकी ह्मननेकवक्‍न॑ धो टईविचन॑ बहुबु बहुवव्नीमीत तत्रापर्ुं ववनम । 
मु क्ियले । एकी समन कर्तीरे क्यो: करवा: 
बदुषु कर्तुषु - शीत । एवं ऊर्म्येकत्वादि सम्बन्ध: । तत्र नेवं 
भतीत, कत्तीर भवत्थेक्रीस्मीचीत कर्थ तीहिं । कर्तर्वेकी स्मन्कनेवच्न 
कर्तुरैकत्वे । एवँ एित्वे बहुत्व कर्मीण च । एवं करार्यमाने लौजिक 
न्यायान॒गत: सूबराथी वर्णितोीं भवाति । सूत्राक्षारि च नन्‍्यायानुगतानि भवीन्‍्त । 









मी ब्शाब्भा* 5९%3 





झ्यात #ततिड अर्थ भावना (व्यापार| होता है का प्रीितिषादन किय 
भावना [व्यापार ॥ को आख्यातार्थ निर्पत करने वाले मीमासक 

कथन को उद्धृत करते हुए भाट्टतन्त्र रहस्यम्‌ मेँ प्रत्यथार्थ (तिडः प्रत्थ 
वना! बताया गया है ॥' आचार्य पार्थताराथि मित्र ने व्यापार 
को' ही' आख्यातार्थ के रुप मेँ स्वीकार किया 












स्पष्ट है दि समस्त गीमासक आचार्य चाऐ दह प्रभाकर मतानयायी हा 
या छुमारिज मतानुयायी आख्यात पर्दा के अर्थ के वुव में भावना ईव्यापारा को 
घ्वीकार किया दे तथा उपने तक" के माध्यम से ततिड़- प्रत्यथाँ का अर्थ कर्ता या 
कर्म मानने वाजे तथा' व्यापार (भावना: को धातु ऊा अर्थ भानने वाले अन्य 
फ्तानुयायियाँ के सिद्यान्तों का' झड़न फिया दे । 





सगीक्षा' :- वैयाकरण तथा' नैयारयिक आधार्य धातु का अर्थ फ्ल एवं व्यापार 

दोनाँ को मानते हैं । जब कि मीमासक फल को थासु का अर्थ 
पानते हैं किन्तु व्यापार को वे ततिढ- प्रत्ययों' [अआाख्यात; का अर्थ मानते हैं । 
परिणामस्वरूप उनके मत को असैगत मानने जाजे वैयाकरण जाचार्य उक्त मत का 
कडउठन करते है! । _यः 


लैयाकरण आचार्य कहते हैं 'कि मीमासक मत मानने में ले: ऊर्मीण * सत्र का 


त नहीं बैजला। ।“ इस सूत्र में 'कर्तीर कृत्‌' सूत्र से क्तीर की अनुवीी 

















शक लगक्क मादा लि! वितिशक भगवाद: परयहरततकभाऊ हत्तता तयव्रकि पशशधामन बेतगयित ।बतयप अदिति, पाल परत पक हाकदक रवि 2वनकाद्रधििकि भप्रक्॥ मपआंका: प्रकट फियालिर एक! बटर पाक अशमाक फक्षया लरफ्रफ्ा कि: देवोकिक वाजतक रपकात दॉलित्का मग्शपप डक 29 हतवाकापप्दान्ि: डमद्0 संककाक अंक विक किक का5ढ0 कं कंमा फिक्स" तीर फल हधा पगाणजाशिंगों ल्‍55ा प्रकाशक तधाइककपाप्ात आयकाक कर्मीशक आाएडि शायक ताक 


ना हल ०/ ह इथ ला पु लि जत्यपर दि: | हूँ ; पे मेवे धात्। त्व्थः हे 
त्कारादिरूपो व्यापारसधस्तु सर्तो्धीषि व्यापारत्वैन 
फलस्प व रत॑ प्रील प्रकारत्वीमित्याहु: भाटूटलन्त्ररहस्यप्र 58 


सामान्यमवास्यातार्थ इते यार्थ सारीय मिल्रा्णांँ मत । 
भाटूटलन्त्ररहस्यशू पू« 62 
पा*5* 69६ इत्यादि सूत्र विरोधापत्ते: । पब्लब्मनन्‍्पु* ॥55 













मैेनै पर जे फ््मीणश च*' सूव श़कारों (सत्प अति प्रत्ययाँ | 5 जिधान उता 
था कर्म अर्थ | करला ॥ ॥ अतः त्तिक प्रत्थवाँ का सर्थ कर्ता तथा ऊर्म ही शोगा 
न कि ल्यापार । साथ दी प्च शादि धातुओं जे से फिली एक ही धालु के साथ 
कल होने ताते चिन्ननमिन्‍न प्रत्ययों से व्वे प्दों * विशिन्‍न प्रत्यवोँ का लर्थ एक 
ही ख्यापार मानना डोगा' | यथा - पवीत, पक्ष्योॉत पकवान शारिद पदों मे 
नो दत गीन भिन्‍ननीभमन्‍न प्रत्यों मम ति, स्पील, ततानम आदि ने एक छी 
व्यापार फूत्कारारि का जोध कराने ताजी शीक्त की कल्लना' करती दोगी, जो 
अत्यन्त दुश्कर एव गौरचदोंब युक्त थोगी | कविन्‍्त उक्त समस्त प्रयोगों में विद्रमान 
एक धातु ४ ही व्यापार गा तोध कराने वाजी शीवत कौ स्लीकार करना उचित 


सथा लाघवतनक होगा ।* 














का बर्ध व्यापार मानने गर जैयाकरण अषी लत उछालै 
हुए छहते है! कि यीद सिरुनत टिया छुपा में निहित सिड- प्रत्यय व्यापार का! अर्थ 
जीध कराते हैं तो रेसी दशा ने गरछात, पर्जत एवं पर्चील जल पदों ने, जिनने 

रफ दी उत्यव ततिथु चिन्तन है।॥ एक ही व्यापार जा सर्थीध होना वाहिए 
छिन्‍्लु व्यवद्वार भें देसा नयी होता | गछाीत, पञीत घर्व॑ पर्यीत का तिय प्रत्यय 
उमा मसनाददि, वठनादि एवं फूलाराददि घिभिनन ब्यापारों' का जीध कराता' है । 


सतिह्पीदि प्रत्यथों 





संत्र॥ आज साइाकागए भगत पाप शादाता पवार /शक्ाला शहिएमातारहीक फिआम शायाहों उक्षीशिक फयमेत पलार/भगाकाओ' 2फापा/ाालत पाना दलिक अकाल: किए! भीरीक कप आदत चाहता राजशा सद्रबबाजा्ानक क्वीन मगर शीत १00 लि? धादकररे पेतमरर जमाभा वक्ता पन्‍्कताफ उतने फरालात अन्दा्परतावाबाक- पलथवद्रातआण़: उसाजकतकाग काश प0 0009 सा; सका कार जाए पाक्ाक गे आ 8 दबाकर यांगयीए आ0288) सैफ 





ग्रीण व भाव चाउऊ्मकिभ्यः ४5९%*९59३ शीत सूबरमेव मानस 
अन्ीह चकारातु कत्तीर कृत (5 «4 *677ऐ झील सूनौतत॑ कर्तीर इत्यनुकृष्यते 
धकतारूपा डिसा|दिशीयत  तत्स्थानित्वेन कील्पते लकारे प्रकल्प्य नका 
वाउनैन चिधीयन्ते । वैश्यू,धा,प्रन्पू« 50,5। 












ललष्भून पू* ।55 





स्थीत के समाधान के ज़िये मद्रिमासक कह सकते हैं कि गम, पठ्‌ एवँ प्र धातु 
के साथ तिदय प्रत्यय का अर्थ क्रमश; गमनादि, पठनारदिद एवं फृत्कारादि व्यापार 
अर्थ होता है किन्तु ऐसा मानने पर ऐसी' ही कल्पना प्रत्येक प्रत्थय के सम्बन्ध 
मेँ करनी छोगी' जो' अत्यीधिः बतयुकत होगी | व्यापार को 
धा त्वर्थ स्वी 
कुछ कहने की' अपृकश्यक्षता डी' न होगी | 








याद भावना (व्यापार को धातु का अर्थ नहीं मानेंगे तो धातुओं की 
सकर्मक एव अकर्मक व्यवस्था भी न बन सठेगी ॥* धातु के अपने अर्थ फ्ल से भिन्न 
अधिकरण मेँ व्यापार को बततलाने वाली वथवा धातु के अपने तर्थ व्यापार से भिन्‍न 
अधिकरण मेँ फल का कथन ऊरने वाली' धातुयें सऊर्मक होती तथा धातु के अर्थ 
फल एवँ व्यापार जब दोनों एक ही अधिकरण मेँ स्थित रहते हैं तो धातु अकर्मक 
होती है ।8 सकर्मक एस जकर्भक धालुओं' का यह लक्षा व्यापार को प्रत्ययों' का 
अर्थ मानने पर' व्यवीस्थत रूप से घटित नहीं दी सकता । मीमातिक कह सकते हैं 
कि उल्स पीररिभाषाओं में स्वार्थ ' शब्द के स्थान पर प्रत्ययार्थ' शब्द रख देने से 
उक्त दोष का समाधान हो जायेगा । वे लक्र्मफ एवं अकर्मकक की परिभाषा करते हुए 
कहते हैं - प्रत्यय के अर्थ व्यापार से भिन्‍न अधिकरण में रहने वाजै फ्ल की वाचक 





समपॉ मकर जाकर ककतात्र परेशता अप पीरठ अधिकता अिफविक धमाके: एव क// पाती आता, शाडाओ प्राभशेक २०कप्मभामरारभर सहयद्रार। मााकाह परद्रापा। परमरक: मषाशाराआजाफ दयदाओ वाप्माल। तप्रशका: जातक शक्महह, कासिफ/ शकशओ शरद शतक कराता प्धत्क मयंक धंधोत पकरथाए अड४क कडखाक बदोश पकााता अधापक महंत परशट सवशक अलिवांकअा्ओक/अआक पका भकया वा उप्याक करधपेक पापिक त्तारकाा शलाका 'ातवात्र जहा पाये वात, 


।> कि च पचाीत , पकयीत/ पकवान ' इत्यादौ फुल्कारादि प्रतीतय तत्रानेक - 
प्रत्ययाना' शीवतकल्पनापेक्षया' एकस्य धातोरेज्शीक्त कल्पनोचिता । कि>च 
फुत्कारादे: प्रत्ययार्थत्वे गक्लीत इत्यादौ तत्पुतीजि-कारणाय तदुबोधे पाचि ' 
सर्माभिव्याहार स्थापि कारणत्व कल्यनैश्वीतगौरतएू । परम न्‍्लब्सन्पु« ॥55 

- ॥3758 अधि च भावनाथा अवाब्यत्वे धासूना' सकर्मकत्वाउकर्मत्वीवभाग 

उचक्किन्नःस्थातु । वैन्यून्साब्धान्ीननबपून 84 
जब कि च सकर्मकार्मक-व्यवशारो क्छेदायी ल्त: | पब्लब्मब्पू« ।55 

5 सवा? व्याधिकरण व्यापार वाचिलत स्वार्थ ब्यापार ज्यािद 

वाचकत्वमु वा सकर्मकत्व | वैन्भूष्याब्धार्नन न्पू« 84 

4- स्वार्थ व्यापार समानाधिकरण फल वाचकत्वमकर्मकत्वमु । पब्लब्मब पृ" 436 


















धातुएं सकर्मक है ॥ तथा प्रत्यय के अर्थ व्यापार के ही अफषिकरण में रहने वाले 
लकी वाचक धातुएं अकर्मक है ॥< बसी प्रकार मीमासकों' कै मत में कर्ता तथ। 
कर्म की पररिभाषाजं में भी पत्यायार्थ शब्द रखकर प्रत्ययार्थ व्यापार ' के आश्रय 
को कर्ता बौर प्रत्ययार्थ व्यापार से भिन्‍न अधिकरण वाले फन के अपश्रय को 'कर्म 
कहा' जा सकता है । “परन्तु प्रत्ययार्थ रूप व्यापार का जाश्रय कर्ता है ।"“ इस 
परिभाषा को मानने पर छठ भावयीत * जैसे प्रयोगों में दोष आ' सकता है । क्योंकि 
वहा प्रत्ययार्थ का' आश्रय घट नहीं' है । इस प्रकार जब उसकी कर्ता सँज्ञा' नहीं होती 
तो कर्म संज्ञा भी नहीं होगी' क्योंकि पाणिनि का सूत्र “गीत बुद्धि बाधित करता 
है | ऐसी स्थिति में कर्म सैज्ञा के अभाव मै'घटा भावमीत' प्रयोग नहीं' बन सकेगी 
परन्तु इसका निराकरण इस रूप भें किया जा सकता है कि गीत बुद्धि सूत्र के 
सततभ॑ कर्म" इस सूत्र कै आधार 
पर छट की ऊर्म सँज्ञा हो जायेगी क्योंकि णिन्न पृत्थय का अर्थ जो प्रेंफा व्यापार 
उसके अधिकरण से भिन्‍न अधिकरण वाले फ्न का घट आश्रय है | अत; वह कर्म है 
इस प्रकार से समझ अकर्मक की व्यवस्था तो बन जाती है किन्तु प्रयोग मेँ 
कर्ता उक्त है या अनुक्त है । इसको बतजाने वाली अभधिना नी भि६ 
ज्यवस्था' नहीं बनेगी. । यह व्यवस्था प्रत्यय का जर्थ कर्ता या कर्म मानने से ही 









































इस समस्या के समाधान के लिये मीमासक 
त्ययार्थ 'ब्यप्पार अपने जाश्रय कर्ता का' जादेप करेगा' जिससे कर्दूत 















'अदिलए लत! महक तता४0 आजिए कक फीड लकाकक आता अकतकजिकातिक 







स्का करण फ्लता व लव धकमपउल्तल । प्रचलन बम शपू* है," 
प्प्च्य लात ल्व्मु | श् क्र्जू कक हर [ 35 
पब्लबन्मब्पू* ॥55 


उक्त हो जायैगा' तथा कर्मवाह््य में प्रधान भूलफल अपने आश्रय कर्म का आजक्षैप करेगा 

बसे कर्म वाच्य मेँ कर्म भी उक्त ही जायेगा | इस प्रकार पाणिनि की 'जभिहि 
भिहित की व्यवस्था मेँ कोई छदोष नहीं आयेगा । परन्तु मीमाल 

यह समाधान नहीं स्वीकार किया जा सकता क्योंकि आक्षिप्त वस्तु का अर्थ प्रधानतया 

भासित होता है । मीमासक भी यह मानते हैं कि जाति से आाज्षिप्त 'व्यीक्त' 

प्रधान रूप से भासित ही होता है । इस प्रकार यहा” भी व्यापार के द्वारा 

आश्षिप्त कर्ता तथा कर्म की ही प्रधानता माननी होगी व्यापार की नहीं अर्थाति 

धव्यापार को अप्रधान या गौण मानना होगा | इस रूप में योीद व्यापार को गौण 

मान लिया गया तो 'आख्यात ड्िया प्रधान होता है / यास्‍्क के इस कथन से 

चिरोध उपस्थित डोता है । जबीके सीमासक आचार्य भी यास्‍क्क के कथन कौ स्वीकार 

करते है! । अत: यास्‍्क के कथन के विरूद्ध दोने के कारण मीमाप्तक मत स्वीकार्य 

नहीं है । साथ ही' व्यापार के जाकेप के द्वारा कर्ता तथा कर्म की बात स्वीकार 

कर लेने पर पाणिनि का “ला! कर्नीण व भावे चाकर्मकिध्य: " सूब्र द्वारा' कर्ता तथा 

कर्म में लकारों' का विधान करना व्यर्थ ढो जायेगा क्योंकि उनका कथन तो क्रमश: 

व्यापार एवं फ्ल के द्वारा ही हो जायेगा | 








व्यापार को धातु का अर्थ न मानकर तितड- प्रत्ययों का अर्थ मानने पर 
प्रैरणार्थक प्रयोगों में और भी कीठनाइया' उपस्थित होती है | यथा' - 'गुह: शिष्याभ्या' 
पाकाति ' मेँ प्रयोजक गुरू के व्यापार को 'णित्र' प्रत्यय का अर्थ मानना होगा 
क्यों" कि प्रयौजक के व्यापार के ठथन के लिये ही णिच्र  प्रत्थय का' विधान किया गया है 


।- भाव प्रधानमाख्यात॑ सत्वप्रधानानि नामानि । निरूक्‍त ।* *। 


आख्याते तु न करता किया प्रधानतः । कि तौहं ९ 
भावपु्धानमाख्यातमु । शवर मी माँ || *। ९22 











इसलिये प्रयोज्य व्यापार आख्यात का अर्थ होगा । ऐसी स्थिति में मीमासकों 
के अनुधार संख्या का अन्चय आख्यातार्थ व्यापार मेँ होगा, शिष्य में नहीं, 
फलत: शिष्य मेँ ह्िवम का अन्वय तथा पाक्यात मेँ एक वचन का अन्चय 
नहीं' होगा । साथ ही गुरू जौ प्रयोज्क है वह अनुक्त होगा क्योकि आख्यात 
प्रयीज्य के व्यापार को कहेगा न कि प्रयोजक कै व्यापार कौ । ऐसी स्थिति 
में प्रयोजक के अनुक्त होने से गुरू में प्रथमा विभीक्‍कत न होकर तृतीया विभी क्‍त 

होगी । तथा प्रयोज्य शिश्य के उदत डोने पर उसमें तृतीया के स्थान पर प्रथमा 
विरभीकत की प्रागप्ति होगी । जो सर्वथा असँगत 


व्यापार कौ धात्तर्थ न मानकर प्रत्ययार्थ मानने पर ण्वुत्न' जादि कृत 
प्रत्ययो' के दो दी जर्थ व्यापार तथा कारक मानने होगे । इस प्रकार इन प्रत्ययाँ 
को करता तथा व्यापार दोनों का वाचक मानना होगा, जिसमें विशेष गौरव है । 
यीद मीमासक कहेँ कि उक्त प्रत्ययोँ का कर्ता, व्यापार अर्थ न मानकर कर्ता कर्मादि 
को ही' प्रत्ययार्थ माना गया है तो ऐसी स्थित में यीद वें धर आदिद कृत प्रत्ययो' 
को व्यापार का वाचक नहीं मानेंगे तो त्युट प्रत्यय से निष्पन्ना गमनस्‌ जैसे शब्द 
गमन व्यापार को न प्रकट कर संयोग ' मात्र के वावक डॉगे । इस दशा भें जिस प्रकार 
पुतुम: लैयोगवानु' यह प्रयोग होता है उसी प्रकार गामी गमनवान्‌ यह प्रयोग भी 
होने लगेगा जो जीक्‍्त नही है ।4 इसके अतिरिक्त यीद व्यापार को प्रत्ययार्थ मान 
लिया गया ती ध ' अधि प्रत्यय भी व्यापार का कथन करेंगे । व्यापार से अपने 
कर्ता का आक्लिप होगा, फ्लत: कर्त्ता उक्त डोौ जायेगा! और उसमें प्रथमा वविभी कल 
होने लगोगी । परिणाम यह होगा कि 'देवदत्तैन पाक; ' कै स्थान पर दैवदत्तः पाकः 
जैसा प्रयोग होने कोगा जो अभीष्ट नहीं है । 


'दापमश्दामाल, विद धादइबर 











जधलाहक- सामवामभाहिकादाद सपा चयक दवाओं ल्‍0ल्‍00 अदा "काली बे कक +द्रदाआ-अपका लााात्उतभभााामता दाद पाकर पताकक- आजतक हक धो सित१ 25 'रकातकातााढीः 











अदादा। गाल आभार बाद नागा कक सफदर बायओह जताया आपादार पायदेश। अयदकी! वाओम' 





।- एवंच सड्न्ख्याया: स्ववाचकाख्यातार्थव्यापारे अन्वीयिन्थेव अन्वयातु शिक्वाभ्याम्‌ 


झीत ट्विवचनाय्थात्रि जलिश्व । पब्लब्मब्पू* ॥58 
बीवी हितघाआादीना' व्यापारावाच्तत्वै ग्रामी गमनवान्‌ ' इत्याब्ापी त्त: 


कत छओ, को ७. | पहचक 













कृषक: 





|0॥ 


इस प्रकार स्पष्ट है कि धातु का अर्थ फ्ल तथा प्रत्यय का अर्थ व्यापार 
मानने वाले मीमासकों का मत युतक्तियुक्‍त न होकर अनेक दौषों' से युक्त है अतः 
वह स्वीकार्य नहीं है । 


नैयायिक मत :- नैयायिक आचार्य फ्ल और व्यापार दोनों से धातु का अर्थ 
“हट आलहै, लेकिन कुछ आचार्य मात्र व्यापार' को ही' धात्वर्थ 
मानते साथ ही वे तिपादिद प्रत्ययाँ के अर्थ वैयाकरणों' दारा' मान्य कारक 
एवँ मीमाँसको द्वारा मान्य व्यापार | को अस्वीकार कर 'िपादि का वाच्च्यार्थ 
'कृति' या यप्न' मानते हैं । उनका मानना है कि यदि बैधाकरणों की भांति 
कर्ता को तिपाददि प्रत्ययों का अर्थ माना जायेगा तो कृतमान' को अर्थ मानना 
होगा तथा कृतिमान मेँ अनन्त कृतियाँ' के समाविष्ट रहने से उन सबको ततियारदि 
प्रत्ययों' का अर्थ मानना होगा जिसमें गौरव होगा । अत; लाघव के जिये कीति 

की ही प्रत्यक्ञार्थ मानना उीचवित है । यद्यीष कर्ता के समान अनन्त ज्ञतियाँ को 

भी वाच्य मानने की स्स्थीति उत्पन्न हो सकती है परन्तु समस्त कृत्ियाँ में कृतित्व 
जाति एक होने से उसे डी वाच््यार्थ मानने पर सारा' गौरव दूर हो' जाता है और 
गाघव बना रहता है ॥< 


नैयायिक आचार्य आख्यात पदों मेँ ततिपादि प्रत्ययों के अर्थ कृति को 





शैष्य वर्थात प्रधान तथा धात्वर्थ फत्र तथा' व्यापार को विशेफा अर्थात्‌ अप्रधान 
मानते हैं । ऐला मानने पर 'प्रद्नीत तथा' प्रत्यय का' साथ-साथ उल्लेख किये जाने 





रकीओं/भमशत७ जाप कयवक (कक अंकाता शतक, अमर मत बहता 7मिज धाधाड' आता कदर उदार का क्रो तड़ क्र आग सदा पशातः बहा सवकीक ख्थाडाक' राजक्त बकाया एकआातत ध्का0 जतकात पक: अकोय प्रडाका आदर पडा अवमकत अयेदा। अप ह्ापव8। अधान/भररद्: सका आमंत्र भतार, अत पाप्तिका पलक: गादइलद/ पापा +स्‍ताकाद्।।ताभााअध्याा गाए उतर पका वात परिकर अ#काअम्सका ऋ्ादाक हार 


।- यत्तु ताबिका: फ्लव्यापारो धात्वर्थ: ॥ पब्लब्मन्पृ* 50 
2« व्यापारमात्रस्य धात्वर्थत्वातृ । व्युत्पा'त्तवाद: पू* ॥84 

ग कृती एव शीक्‍त: , लाघव॑ तु, न तु कतीर, झ्ीतमत: कर्तृत्वैन 
क्तो गौरवातु | पब्लब्नन्पृ* ।60 


। ट । 4५ 5 * ८ कै प्रकत्यर्थप्र त्थपार्थयी' सदारथत्य 












तथा प्रकृत्यर्थ के गौण डोने तथा प्रत्ययार्थ के प्रधान ढोने का नियम भी ठीक से 
लागू होता है । प्रवीत' आदि आख्यात पदाँ में पच्च आदि धातु प्रक्त' तथा 
'ततिययु' आदि प्रत्यय है । अत; उनके अर्था' तिपदि प्रत्ययाँ के अर्थ कृति ' को ही 
प्रधान मानना उक्त है | 

नैयारयिक आचायाकी मान्यता है कि शाब्दबोध मेँ धात्वर्थ कीप्रधानता' 
न होकर प्रथमान्त पद का अर्थ मुख्य होता है + जर्थात प्रथमा' विभक्तयन्त पर्दों 
का कर्ता आदि अर्थ प्रधान एवं 'कोष्य तथा प्रत्ययाँ का अर्थ विशेका तथा' गौण 
होता है ।॥' कार्तवाच्य मैं कर्ता में प्रथमा विभीक्त ढोती है अतः अर्थ में कर्ता 
की ही प्रधानता होती है | इसी' प्रकार कर्मवाच्य मेँ कर्म में प्रथगा विभीकत होती 
है अतः सहाँ पर अर्थ में उत्ती प्रथमान्त कर्म की ही प्रधानता ढोगी । इस सिदान 
के अनुसार चैत्र: पर्चीत: इस वाक्य का शाब्द बोध होगा - विकक्लीत के अनुकूल 
व्यापारानुकूल जो कृति ' (यत्नईं उसका आजय चैक । इसी प्रकार वैत्रेन पच्यते 
इस वाक्य का शब्द बोध चेत्र निष्ठ कृतिजन्य, व्यापार जन्य विकलत,' वाला 
अर्थ होगा ।* 

स्पष्ट है कि नेयायिक शाब्द-बोध के सन्दर्भ में तीन सिद्धान्तों का 
प्रतिपादन करते हैं । जिनमें प्रथम - प्रत्यय का अर्थ कृत अथवा यत्न है ॥ '््ति 
धातु का अर्थ प्रत्ययार्थ का विशेका हे तथा प्रत्ययार्थ वविशेष्य ही है । तृतीर 
शाब्दबोध मेँ पथमान्त पद का अर्थ मुख्य होता' है, व्यापार अथवा फल नहीं | 














कक धशाआानएाक्र भयआात पांमाफ: सपियारारीाके 





'साद्ाकर शतलाकाशशिड' भयातक चनता अतप॒क शाह दया चदकत। 





अच मे "दहशत शदतका। शशेक आहाता॥ काला पाक दा: 





बफादाक जैयाओ अदा 





।- हज प्रथमान्तार्थे आख्यातार्थों 'किफामु । पब्लबन्मन्पू* ॥60 


बा अपि च आख्यातार्थ प्राधान्ये तस्य दैवदत्तागदीभि: समझ 
अभेदाउन्क्यात्‌ प्रधथमान्तस्य प्राधान्याद्पीत्त: । वैश्यूष्सानधानीन ब्पृू58 


2- तथा च 'वैब्र: प्चीत' इत्यादौ 'जिक्लृत्यनुफूल व्यापारानुकूलकीतमा।. 
शक्ल ड्जति बोध | पब्लब्म ण्पू (64 














खिकों हारा मान्य सिलान्त फ्ल और व्यापार  ध्ात्वर्थ हैं - 
धीप वैधाकरण आचार्यो के सिद्धान्त कै सर्वधा अनुकूल है किन्‍्लु उनके 
सिद्धान्त प्र॒त्ययोँ' का अर्थ कृति है, धातु का अर्थ ततियादिद प्रत्यधों' के अर्थों" का 
चिशेका होता है तथा शाब्द बोध में प्रथमाप्नीविभक्तान्त पद का अर्थ मुख्य होता है, 
वैयाकरण आवचार्यों” की मान्यताओं के पूर्णत: विपरीत है । परिणांमत: वैयाकरण 
आचार्य नैयायिकों की मान्यता का प्रबल तकों के माध्यम से कडन करते हैं । यथा - 


बैयाकरण जआवाया का उथन है कि यीद नैयायिक सिद्धान्त प्रत्याथार्थ कृति 
यत्ना है' स्वीकार किया जाय लो ऐसी स्थिति मेँ लव पीस, अर पद्ञामि जैसे 
प्रयोगाँ मेँ युष्मद््‌ तथा अस्मद्‌ सर्वनामों के साथ लतिपादिद प्रत्ययों का समानाधिकरण्य 
न हो पाने से मध्यमपुरुष सथः उत्तम पुरूष की व्यवस्था नहीं बन पायेगी । क्यों कि 
पाणिनि ने 'युष्मद्रुपपदे समानाधिकरणे स्थानिन्‍्यापि मध्यम: '? तथा लस्मबुत्तम: '5 
इन दी समत्रों के हरा समान अधिकरण होने पर युष्मदु तथा अस्मदु सर्वगाम के साथ 
कुमश: मध्यम पुरुष तथा उत्तम पुरुष की व्यवस्था' बतायी है । अर्थात्‌ युष्मद्‌ तथा 
अस्सद्‌ सर्वनाम द्वारा कहे जाने वा्जें 'कारक' के ब्योतन के लिये त्तिक प्रत्ययोँ का 
प्रयोग किये जाने पर युष्मद्‌ एवं अस्मद्र के साथ क्रमश: मध्यम पुरुष तथं' उत्तम पृरुष 
का प्रयोग होगा' | लिक का अर्थ कारक मानने पर यह पूरूष व्यवस्था" ठीक बन जाती 
है किन्तु यीद ततिड> का अर्थ कीत माना जाता है तौ युष्मद्‌ तथा' अस्मदू सर्वनामों 
की तिड़- प्रत्ययाँ के साथ वाच्यार्थ भिन्‍न-+भन्‍न ईयुष्मद्‌ तथा अस्मद्‌ का वाच्यार्थ 


पमीक्षा" *« 


हापकीए अदीपि४ मामसोका सामकीत० (नफरत तक अधद्ाको+ आफ 
अफीक प्रधयाक 2२0 >0इताना अगारक मदद ५ वश * एरन्‍ाकी 











पॉगिल/ शतक सतत! जवमाक-ात्रतिमंस ।कशयत' भशारक्ः भरापक समीर अदहचत अध्ाधक! भोधिजा: भाशम॥ पदक: परप्वाद्रामाता। सतनारयाढ आया उयाातापक पदित जपाल भला पका पतव सामान खाया अद्माप्रकाकफ दांत साधा वायकं दा विशकाशयाता अरदकान काका 2760 ्र्क् 0ददा #कत रक्त ऋताक अयाता चादल-तामाक 











युष्मद्‌ + अस्मदोर्लकारेण सामानाहिकरण्याभावात्‌ पुरुष - व्यवस्थानायन्त्ते: । 
पः ध्त्ूं ण्क्त भ्छू क् | 5 





2- पा* सु* । “२९ ॥05 
उ- पा* सू* |९४* । «7 


ठकुमशः मध्यम पुरुष तथा उत्तम पुरुष एवं रििन्प्रत्ययाँ फा' वाच्यार्थ की 





मंध्य समानाधिकरण्य सम्बन्ध न बन पाने से मध्यम परूष एवं उत्सम 
व्यव्रस्था' ही न बन पायेगी | 
प्रत्यय का वर्श कील इयल्नई मानने पर तिडनन्‍नत पदों की ही भाति कृदन्तपदों 
' कीलमात्र का' कौध होगा । ऐसी स्स्थीत ह*ं पचन्‍्त केत पश्य' तथी पचते वैनायदीहि' 





कारण दोनो कै 














९ 





इनसे कर्म 'सम्प्रदात ' जदि कारकोँ ठग बोध होना चाहिये । हस सम्बन्ध मेँ नैधायिकों 
का' यह ठथन कि उठत प्रयोगों मैं कीत मात्र का' लोध डोने पर कृति झा अच्चय आशय « 
आश्रयीभाव ते 'पचन्त' में कर्म के रूप में तथा पक ' मेँ सम्प्रदान' के रूप मैं हो" जायेगा । 
किन्तु याह उचित नहीं है | क्यौंकि पचन्‌ | यदि कीत मात्र का बोध कराता है 'पचन्लग 
मैं नाम जौर अर्थ का उन्‍्वय कीति ते भिन्न ज्थात वर्तत्त अर्थ में नहीं ही सकता । जबीक 
नाम और अर्थ का सदा अभेदान्तय हौता' है, यह नियम सर्वत्र लागू हौता' है ॥* अतः 

उक्त प्रयोगों मेँ अभेद ' सम्बन्ध के जीतरिक्त अन्‍य कोर्ईड भी सम्बन्ध «» जाशय-याशयीभाव, 
आदि नहीं स्वीकार किया जा सकता । ठस सम्बन्ध में नेयायिकों का यह कथन कि 

लतिऊ आदि प्रत्यया' का अर्थ कीत एवँ शत आम्दि कृत प्रत्यथों' का अर्थ कर्ता होता हैं 
मानने से समस्या का' समाधान तो ही जाता है । किन्तु तिप्‌ और शत जादि प्रत्यय 

तो लकार के स्थान पर प्रयुक्त होने के कारण उन्हें: के अर्थ का बोध कराते हैं । उनका" 
शत और तिड # स्थया का जता कोई अर्थ दी नहीं' है । ऐसी स्थित मेँ एक ही ' 


अमालक ज्टपत बाद मषाआ३ फकाका। परम काश महल हपधिक/शमपक मास पमप्क पगिक ली लक शक 2 












शक"२ ९ 











।- पचन्त कै पश्य' पंचते देवदत्ताय देह इत्यादौ श्तू-शामब्र आदिनाझ 

शक तेभ्य: कुृतिमात्र बीधायत्तेश्व | पब्तन्मन्पू* ॥64 
2« नामार्थ भर अथवा' नामार्थयीभदैन स्राज्ञादन्तवीएफ लय [7 64 
3> अन्यायाचानेकार्थत्यमु । पब्लनन्‍्म॑नब्पू*. 54 







शत प्रत्ययान्त शब्द मैं कारक' तथा तिड़न प्रत्ययान्त पर्दों में कृत का बोध कराकर 
अपनी व्यार्थकता को बोलित करेगा जो उचित नहीं' हे । क्यों कि एक ही शब्द की 
अनेकार्थकता' हो अनुचित माना गया है । फिर जहा' एक अर्थ ही मानने से काम चल 
सकता है वहाँ दो अर्थ मानने मेँ व्यर्थ का गौरव ढी' ढोगा । 


नैयायिको' ने लः ' कर्मीण च*' ' सूत्र के कर्तू तथः कर्म प्दों' को भाव 
प्रधान मानकर उनका अर्थ कर्तृत्व एवं ऊर्मत्व किया है ! अर्थात्‌ कर्तुवाक््य में इनका अर्थ 
'कर्तुत्व' एवँ कर्मवाच्य में कर्मत्व छोता है| । इसीलिये कर्मवा'च्य मेँ भी कर्तवाक््य की ढी 
भाति प्रयमानत पद का अर्थ प्रधान होता है । इसके विपरीत 'कर्तरिकृत “ सूत्र में विद्यमान 
'कतीर' पद को धर्म प्रधान मानने पर सूत्र का अर्थ - कृत प्रत्यय कर्ता के वाचक हैं होगा | 
किन्तु लः कर्मीण ' यूत्र मेँ कर्तीर कूतू सूत्र से क्तीर की अनुवृत्ति कर कर्तू पद को 
भावप्रधान मानना तथा उसी' को कर्तीरदृत सूत्र में धर्म प्रधान मानना' सर्वथा' अयुरक्तयुक्त 
है जिले स्वीकार नहीं किया' जा' सकता! । 

प्रत्ययोँ का अर्थ कीत मानने से रथः गछछीत इत्यादि प्रयोगों मेँ रथ के 
अचेतन होने तथा उसमें चेतन के धर्म कृति ' के सर्वधा अभाव होने के कारण लक्षगा माननी 
पड़ेगी । यह लक्षाा का जआश्य लेना एक प्रकार का अनाकयक औरव है ।* साथ ही 
प्रत्यय का अर्थ कारक न डोनै पर उक्त बनुक्त व्यवस्था भी न बन पायेगी । यहाँ पर 
नैयाययिकों' का' यह कथन कि अनाभिहिते' मैं पाणिनि का लक्ष्य अनीभीहित कारके न 


अयक्ककधातक बादपाम दाद धातपातापायोत कायम चायमत ध्याद्रक प्रोतामपदानंए अगगित दान अव्क माददा फाजक वादा -यदाकायपा पाक परादपत पंताात सात कररा+ धाकान पयाकर गंधादित दापतांधनाादक पल पाध॑लत वसा काया यादव साफ अफ्राव बक्ोत लाफत सका खातक्राखतीव मायादायमदता लात ाउा कयाकाए]चएशकदका शान काश ध्तिक्त नडत वरीड॥ 079 7: दायलक अमीक यायांदर तहत कलाफ्रााकाए तशतत्याकात 








[- पाणिनन सूत्र 5९4 *6५ 

2- पाणिनि सूत्र 3९4 "67 

3० फित्व कीत वाच्यत्तै 'रथों गच्छीत  इत्यादौ जाजये लक्षास्दीकारे गौरवाबीत्त: | 
क्‍ पब्लन्मन्पू* ।70 








मा न्द् ॥ रॉ उयाफि , £ मृह हनी #. डक हक भिष ; धन लाॉएल 
अनाीभीहते मेँ झ्याफे है, युक्तियुक्त नहीं है । क्योंकि जीभिधान कृत तीए 
तथा सगास से छोता है । इन कोर्ड भी संख्या का यीभिधान नहीं करता । अत: सूत्र 
भिहिते ठग दर्थ अनभिहिते संख्या के ने होकर वनभिीहिते कारके ही होगा । 





कृति अथता एक प्रकार का सामान्य व्यापार है? जिसका ठथन धातु के द्वारा 
ही किया जाता है - धातु के वाच्ष्यार्थ में ही यह सामान्‍य व्यापार इयत्न भी समाविष्ट 
रहता है, क्योकि नेयायिक आचार्य भी व्यापार तथा फ्ल दोनों को ही धात्वर्थ 
मानते हैं । अतः कृति अथवा यत्न को फ्रत्ययार्थ मानना उचित नहीं' है । क्योंकि 
शब्दार्थ वह होता है जो अन्य द्वारा ज्ञात न हो । इस सम्बन्ध मे एक नियम है - 
वाक्य के कसी शब्द का वाच््यार्थ वी हो सकता है जो उस वाक्य के किप्ती अन्य 
शब्द का वाच्च्यार्थ न हो ।' सर्वत्र लागू ढोता है ।“ कर्मवर्तिर प्रयोगों में सौकर्य का 
अतिशय दिखाने के उद्देश्य से कर्ता के व्यापार की अविवक्षा कर दी' जाती है जिसे 
अन्य कारक भी कर्ता बन जाते हैं । यथा - 'स्थाली पर्चीत इस प्रयोग मेँ सौकर्य का 
अतिशय दिखाने के उद्देश्य से स्थाली' के जउधिकरण की अखिवक्षा ऊर दी गयी है । 

_स्से >स्थाज्री के कर्ता होने मेँ स्थाली' स्थित यत्न को पच धातु कहती है । अत; 
स्थाली स्वतंत्र होने कै कारण करती है ॥* यहा पर यत्न या ताल्य व्यापार सामान्‍य 
ही है | अन्यथा अचेतन स्थात्री' में वेतन के धर्म कृति अथवा यत्न की सम्भावना ही न 
नहीं है क्योंकि यत्न तो चेसन का' ढी' कृ है । अतः अचेतन स्थाल्री' उसका आशय हौ 









सह्ाआककाकाओ चाहत स्वाजाक #वाधाक काया या तक जाजाए गए तक तीज चाधदकरायलक सतत उस्वक्तका।का आयात याजकक साला ताद्ाह 


।- न व अनाीभीहिते | (प।* 2९5*8॥ शत सूत्र अनाभनीडित संख्याके” इ स्‍्यर्थवर्णनम 
इीत वाच्यम्र, वृत्तडितसमासै: संख्याम्धिनस्य उप्रीसिद्ृत्वात | पबत्चन्मन्पू* ।॥70 


2-हशर[ यत्न शब्देन व्यायारसामान्यप्ु । नागेश महाभाष्थ । "4 *25 
(बा कि व यत्नो-जि व्याधारसामान्य धातु एव लम्यते । पब्लन्मन्पू ॥70 
स्थव शब्दार्थत्वातु । पत्लन्मन्पू* ।70 
; तीर स्थालीस्थे यत्ने कथ्यमाने स्थाली 





डे मम १. ई 








कलत्री । महाभाण्य ॥ 4 *25 








सकती । इस प्रकार जब ब्यापार सामान्य कृति ईयत्न का बोध धातु 
से हो जाता है तो उसे आख्यात अर्थात्‌ लकारों | जलिड: प्रत्ययों | का अर्थ 








वैयाकरणों की दृष्ष्टि में नैयायिक्रों की मान्यता तिहन्का अर्थ विशेष्य 

अर्थाति प्रधान तथा धातु छा यर्ध 'छिऊू थ॑ दा जिका अर्थात उप्धान छोता है; भी 
स्वीकार करने योग्य नदी दे । कैनैयायिकों हारा मान्य मिद्ास्ल के सूत्न मेँ प्रकृति 
पत्थयों' जहार्थ ब्रूतस्तयो: प्रत्ययार्थस्य प्राधरान्यय्‌' परशभाषा है | जर्वातु प्रकत्यर्थ लौर 
प्रेल्थयार्थ दोनों सलदेप एक साथ उगीस्था होते हैं राधा दोनों ज्था ने प्रत्थवार्थ वी प्रधानता 
होती है | परन्तु इस जियम के लाउभौश नियम ने दोने ऊे छारण नैथायिक मत यूतक्तिय 
नहीं है | क्योकि इस नियम का क्षेत्र केतल कूत एल तीडित प्रत्यय तक दी सीमित है । 
यहा प्रत्यय के अर्थ की प्रधानता का तात्पर्य प्रत्यय कै वाच्य अर्थ की प्रधानता से है । 
जौ प्रत्यथय 'विल्ली विशेष अर्ध ) वाच्य हैँ वे ढी' उधघान होते है परन्तु जौ उ्त्यय केवल 
झोतक होते हैं! पनका बर्थ प्रधान नही! होता । इसोॉजिये 'जजा' कहने पर ताप ' 
प्रत्यय के ब्योत्य अर्थ स्त्रीत्व की प्रधानता न डोने से, स्त्री त्तल जिशिब्ट पशु विशेष 

र्थ का ही प्रधान रूप से बोध जोता है | स्त्रीत्व के बोधक प्रत्यय शौसऊफ होते हैं । 

दि कै वाबऊ पोते तो प्रधान डोने के कार्य अंजत्व थिशिब्ट स्त्री शा बोध होता 
है । फिन्सु ऐसा नठाँ होता । अतः धातु हा अर्थ प्रत्यय के अर्थ ठग कक है 
“चोष्य प्रत्यवाथ होता है, मानना ठीक नहीं! है. । इसीलिये प्राणिनि ने प्रधान 
प्रस्यधार्थ यबनों का खकाड़न कया ४ 
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[- हा प्फन्‍्या व्यस्यैत अर्थस्य प्राधान्यत । च्ोत्यस्य £ अप्राधान्य नैवर्फे । 
ललन्मन्पू 75 

व वाच्य यत्‌ स्त्रीत्व॑तेत्रे च्ोत्ये दाए स्थात्‌। सिं: के) 

मर्यस्था'न्यप्रमाणत्वालू । पा* ।*2 6 





नसू ०६54 








लाथ ही प्रत्यायार्थ को प्रधान बतलाने वाजा प्रकृति प्रत्यवौ सच्छ्श ख्ूतस्तयों: 
द्व्य यम | एक सामान्य नियम है, छिसका अपवाद भाष प्रधानमाण्याल॑ 











के शाब्द जोीध में धात्वर्थ ढी' प्रधान होता है प्रत्ययार्ध नहीं । इस लिदाान्त की पे 
भाष्यकार ने पाणिनि सूत्र 'प्रशैशाया रूपम_'' के भाष्य में जड़े ही स्पष्ट शब्दी 
मेँ की है ।£ 


नैयायिक आचार्य भावप्रधान आख्यात॑' में वाख्यात पद जा अर्थ तथा 

"भाव प्रधानह, पद में बहुद्री हिसमास के स्थान पर जष्डी' तत्पूछपष मानकर उप्तका अर्थ 
भावस्य प्रधानम॑ |भाव का प्रधान $ मानकर जलतिकु भाव प्रधान होता है' का प्रततिपादन 
करते हैं. । यह मान्यता सर्वथा' असंगत है । क्योंकि जाख्यात॑ पद का अर्थ सर्वत्र जैयाकरणों' 
एवँ नैछक्तों' की दृष्टि मेँ त्तिक*नत' पद ही होता' है केवल तिडुन प्रत्यव नही । इसका 
स्पष्ट प्रमाण है कि भाष्यक्रार ने 'उपादयों जहुलमु' - सूत्र 'सर्ववाख्यातर्ण नाम ' कह 
कर आख्यात पद का प्रयोग धातु के अर्थ मैं फ़िया' है । यात्क ने भी िरृवत के आरम्भ 
में पदों का विभाजन करते हए नाग, आख्यात, एपसर्ग तथा लिपात का नाग लिया" है 
यहाँ पर उील्लीखित आछयात पद फिसी भी' हाक्त मेँ फिउृ प्रत्यधों मात छा बोधक 
ही हो सफलता वरल तह लिडन्न्त पद है । वास्तव मेँ भाव प्रधानमाख्याक्षण्ण | आख्यात 

अर्थ 'तिन्न्त पद ही है । साथ ही यदि याह्क का मन्सव्य जाख्याल पद से तिदु 

















न लसून 5९ 5९ 66 
किया प्रधानत्वात्‌ । किया प्रधान॑ आख्यात॑ भवीति । एका च क्िय 


कर्थ॑ पूनज्नयिति । क़ियाप्रधान॑ आख्यात॑ द्रव्यप्रधान॑ नाप शीत 
महाभाष्य 5*3 *६6 








2 हक 





[णिनि सत्र 5*5*०। 








उन्होंने आख्यात भाव प्रधान होता' है तथा नाम द्रव्य प्रधान" 
जियम को बनाने की आकयकता ही न हौती क्योंकि तति 













नियम के कारण ततिड*नन्‍्त पर्दा मैं किया की प्रधानता अर्थात्‌ धात्वर्थ की प्रधानत 
गे चाहिये न किक सिड्-प्रत्ययो' के अर्थ की. ।! अत: तलिम्त पदों के बर्थ बो 
है हि 
धातु का थर्थ प्रधान हौता' ह प्रत्यय का नहीँ यही' मानना उचित है । 


नैयायिकों' के मत में प्रथमा 'विमकत्थन्त पद का अर्थ शाब्द-यौध में मु 
वशीष्य छोता है 2 व्यापार जथवा फल गौण होते हैं । वैधाकरण आवार्य मैयायिरों 
के शाब्द-बोध् सम्बन्धी प्रथमामन्त चिशेष्क-गाब्द जोध को असंगत मानते हुए उसकी अयतक्त 
धुक्‍्तता का प्रीतपादन करते हैं । उनझ कडना है कि यदि नैधायिओों के इस मत को 
इजीकार कर जिया जाय तौ यरय मृगीधावीत ' जैसे वाक्य थी नदों जन पायेंगे । क्योंकि 
नैयायिकों' की दृष्ष्टि मै पश्य मुगों धार्तजीत का शाब्द जीध होगा « देखना रूप जौ 
व्यापार उसके अनु छत जो यत्न उसके आशअयतुम ।7 तथा पश्य क्िया' का कर्म होगा 
प्रगोधावीति ' तथा उसझा शाब्द-लोध होगा - अन्य स्थान ले संयोग रूप जो फ्ल' 
उस अनुकूल जी यत्न' उसझा थाथय मृग । 


















०6% 


इस प्रकार नैयायिकों हारा! मान्य मतानुतार शाब्दबोध में धावीत की 

ड्ोकर मृग  की' प्रधानता ह क्योंकिकि बह प्रथमानत है । उसलिये पश्य ्रिया' के कर्म 

होने तथा प्रधान होने के कारण कर्मीण ऐिलीया चूत के अनुल्लार मूंग” पद के साथ कतीया 
भी क्त का प्रयोग होगा । फ्लत: मृग:धावीत के स्थान पर 'बृर्ग धावील प्रयोग कौ 









अिकण स्‍वाा३ वताशो९ दा भायबॉढ पाक ए्रणफबदाक्क ततात॥ खेर गधा, माताओ ह्यातत तक अेशापणातकरताशाफरकएतत सीलिक सठमनन्‍मदावा पाए सोफे हद: धगाएर दता॥आ पतन सतत काका ाक्ाक द्रधमकता/प/|द्रकपपलात, वकतकर ध्राअ- एक आधा गाज बंधाक दालपत, माकए प्रधाउे परक्क मेद कक एम्पकशीबाक पाका6याकाक काजतराक्ाजात पलक एल फापाकातरइक संवादिध शाला रास्ता? राशन कक पोएंकग ऐसडिकि: 





।- तथ्चान्यैतानि चत्वारि प्दजातानि नामाज्याते चोपसगीनियाः 
प्रख्यात योजक्षिण प्रीदर्शीनत । भाव प्रधानमाख्यात॑ सत्व प्रधानानि 
| * | *|* 


व्शैज्यकों बाँध:"- ताबिक मते । पत्लब्म 'पू+ ॥75 
उनका त स्भृगऊर्म स्‍रणा तथर्थ [भूले 








स्वीकार करना पड़ेगा । साथ ही यकहरय मृर्ग धावीत यह प्रयोग भी समाप्त हो 

क्योंकि मृरग के 'ितीयान्त होने के कारण धावीत' का प्रथमा' से भिन्न 
विभीक्त के साथ सामानाधिकरण्य हो जायेगा | जिसका परिणाम यह होबा कि 
प्रथमातिररिक्‍्त विभी क्तयों' के सामानधिकरण्य मेँ नित्य शत तथा' शानव्र का विधान! 
किये जाने के कारण सदैव 'पश्य मृग धावन्तमु प्रयोग ढी होगा और पश्य मृगोधावीत * 
जैसे प्रयोग सदैव के लिये विलुप्त हो जायेंगे । 

वैयाकरणों' के अनुसार इस वाक्य का प्रधान अर्थ है - देखना रूप क्रिया' अथवा 
व्यापार उस प्रधानभूत देखे क्रिया का कर्म है मृग का दौड़ना' तथा इस देखने क्रिया 
का कर्ता है. तुम, जिसको देखने के जिये वक्ता प्रेग्रितकर रहा है । अत; वैयाकरणों' की 
दृष्टि में इस वाक्य का शाब्द बोध होगा' - मृगकर्तुक धावनकर्मक प्रेरणापिषयी-भूत- तू है 


कर्ता जिसका ऐसा दर्शन ॥< यहा मृगोधावीति में किष्यभूत धावन अर्ध का वाचक 
धावति पद क्िया' है । प्रातिपादिक नहीँ | । अतः प्रात्तिपोदक न होने के कारण 
उसके साथ ्तीया' नहीं होती, कर्मत्व की प्रतीति सम्बन्ध के द्वारा हो 
जाती है ।? ड़ियायें भी अन्य क्रि याजों की कर्ता कर्म आदि को सकती है । इसमें 
भूवादयो: धातव:* सूत्र का भाष्य ही प्रमाण है ।”भर्तृहीरि ने भी कहा है - जैसे अनेक 

















(शी आए ० 


ध याकांज आजाद फफिक कोधाओेक मास यारा सवा पाडाक अतापक पदक सा्माक आदेश: 00% काम पदााा2 जाप प्राा॥क दहायाफ कपदिकिएग 257 ए्कापक प्यतन+्ादारत शायस्ततलादता पदक ऋषाभ, अयजानसायका: धदाकइपााए- परधयपाददा50 +चा00 4ामरालप्क-ववश्रनिरकेदकाश' प्रफककी उपाए पद आ तवेदल कालांक- रएतचाडाल यताक दाह जाताकप्रदााा तरस बाहरी जाता प्रादा। भांग दावार का्यदाआआाउवाआआ दास 


[« लट': शतृशानचावप्रथमा समानाधिकिरणे | पा* 3*2 *।24% 
2« मृगकर्तृुकधावन कर्मक प्रेरणा वविषयीभ्ूत त्वत्कर्तुकँ दर्शनमु । पब्लब्मन्पू* ।76 


3> धावती त्यस्य प्रातिपीदिकत्वाभावान्न द्वितीया, कर्मत्वन्तु संस्गम्यादिया' भासते । 
पः क्ट्तूँ कष्ट ष्छू छा | 7₹?5 








4-० पा* सू* । *5*। 

5> का एवा वाचौ युक्त: । 'भवीत पचीत, भवीत पक्ष्यति' भवीत अपाक्षीत्‌ १ 

एबैषा' वाचो युक्त; - पचक्यादय: डक्िया भवीत क्ियाया; क्यों भवीन्‍त । 
पहाभाष्य 3*3*॥ 








सुतन्त तिकन्त के विशेका हो सकते हैं वैसे ही अनेक तिडननत भी िडनन्‍्त कै » ४॥ 
हो सकते हैं ।* इसी कारण 'भवीति पचीत ', 'भवीत पकपीत' आदि प्रयोग मिलते हैं । 


इस आगक्किप का उत्तर देते हुए नैयायिक्र कह सकते हैं कि 'पश्य मृगो धावतति' 
| मृगोधावति' की एक साथ तो कर्ष स॑ज्ञा हे किन्तु मृग प्रा।तिपोादक की' अकैटे 
कर्म सैज्ञा नहीं है । परन्तु वैयाकरण आचार्य नैयायिकों' के इस समाधान को असंगत 
ठहराते हुए इस बात को स्पष्ट करते हैं कि 'मृग' तथा धावीत' दोनों कीही अलग « 
अलग कर्म संज्ञा होनी चाहिए + क्योंकि कारकों का अन्यय साक्षात्‌ तथा जाश्रय 
द्वारा दो प्रकार से होता है । इसीलिये कटा भीज्म॑ कुछ, इस वाक्य में वविशैषयभूत 
कट शब्द से साक्षात्‌ कर्म होने के कारण 'छतीया विभीक्त होती हे तथा भीष्म ' शब्द 
से आश्रय द्वारा द्वितीया' घिभीक्‍त हुईं है ।7 इससे यह प्रमाणित होता है कि 'मृगोधावति' 
वाक्य में दोनों ही पद कर्म हैं! । किन्तु धावति के क्रिया पद होने तथा' प्राततिपीदिक 
न होने के कारण उसके साथ ड्ितीया विभीकत नहीं' होती' परन्तु मृग ' शब्द के 
प्रातिपीदक होने के कारण 'द्वतीया विभीकत अव्श्यमेव होगी तथा "'पश्य यूृग धावीत' 
जैसा असाधु प्रयोग होने लगेगा ॥-“ 'मृग' के साथ '्वितीया' विभीक्‍त का प्रयोग उसी 
प्रकार अनिवार्य हीगा' जिस प्रकार राज़; पुन्षमु अनय इस वाक्य मेँ आानयन किया 
के कर्म एवं विशैष्य पुरुष शब्द के साथ दद्वितीया विभीकक्‍त संयुक्त होती है | 








वाक्य 














।« सबन्तमु हि यथानेतँ ततिड* न्तस्य विशेकामु | क्‍ 
तथा कलतिडनन्तमप्याइस्‍स्तऊ 'न्‍्तस्य विशेकामु ।। वा* प* 2 


2- नैष दोष: । अथवा कह एवँ कर्म भीष्माक्ष्यौप्ीप । तत्र क्म्णीत्येव सिद्धमु ॥ 
द महाभाष्य 2*5-। 


वीतमृग: ' इत्य्रोभयो; कर्मत्वे धावती त्यस्य प्राततिपीदिकत्वाभावात्‌ 








अतः इस दोष के कारण नेयायिकों' का सिद्धान्त प्रथमान्‍्तार्थ मुख्य विशैष्यक 
शाब्द-बोध न मानकर वैयाकरण सम्मत धात्वर्थ मुख्य वश 
उचित है | 





वैयाकरणमत :-  वैयाकरण् आचारयाँ की मान्यता है कि फल और व्यापार धातु के 
“टू अं होते हैं तथा आख्यात पदाँ में निहित सिह प्रत्यय कर्ता, क्मीति 
का अर्थ बोध कराते हैं । वस्तुत: कोई भी आख्यात पद क़ियारूपों के वो अंशो के परस्पर 
संयोजन से बनता है । यथा - पचीत, पर्ञील आदि आख्यातपद पच्ु एवं पठ धातु मेँ 
तिप्‌ एत्य्य के सैयोग से बने हैं । अतः इन आख्यात पर्दा के पच्च एवं पठू आरदि जश 
कौ धात्वाा हतप्‌ आदि प्रत्ययाँ को तिडन्श कहलाता है | यद्यीष पतच्चु एव पठ जादि 
धातुये धातु विशेष के रूप में परस्पर जिन्‍न है तथीः इस रूप मेँ उनका अर्थ ज्शौष भी एक 
दूसरे से भिन्‍न है । किन्तु इन समस्त धातुओं में सदैव विद्यमान रहने वाली धातुत्व॑' 
जाति के आधार पर कितनी चतु साम्यता होने के कारण धातु सामान्य के रूप मेँ एक है । 
फ्लत: आख्यात पदों मैं विद्यमान रहने वाले धात्वशा का अर्थ भी सामान्य रूप से एक 
होता है और वह है - फ्लन और व्यापार । फ्ल और व्यापार को समझने के लिये 
'देवदत्तस्क्तडलान पर्चीत' उदाहरण का सहारा लिया जा सकता है । इस वाक्य में 
देवदत्त द्वारा! आग प्रज्वीलित करने तथा' चावल युक्त पात्र को औ ग्न पर रखने से लैकर 
चावलों' के गलने तक किया जाने वाला क्रिया क्लाप व्यापार है तथा चावल का' गलना 
फल है । और यह फ्ल तथा' व्यापार धातु के अर्थ हैं । 


वैयाकरण आचायाँ की प्राचीन तथा नवीन परम्परा धातु के अर्थ फल और 
व्यापार के स्तरूप को लेकर विभाजित है प्राचीन वैयाकरण आचार्य फ्लानूकूल यत्न सहित 
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।- ३थई फ्लव्यापारयोधातु: । वैश्भून्सार धा* निर्णय पृ ॥4 


[बी 







उ्यातचनों धातु: , भाववचनों धातु: | हग्भाष्य 2*5*॥ 


बी! 










व्यापार को धातु का अर्थ मानते हैं । वे फ्ल और व्यापार को धातु के पृथइ-पृथछ 
अर्थ के रूप' में ग्रहण करते हैं । इसी लिये 'फ्लव्यापारयोधात मैं राश्वे त तिड 
पृ कारिका में फल व्यापारयो: पद मेँ दछ्विचन का प्रयोग किया गया' है । महाभाष्यक 


धातव: ' |*5*।३ यूत्र की व्याख्या करते हुए धातु के अर्थ कै रूप मैं फ्ल और व्यापार 
दोनों कौ स्वीकार किया है । विजविजनीत को पच्च धातु का अर्थ मानकर उन्होंने फल 


कथन किया है । तथा ईटूटप', चेष्टा एवं व्यापार को पर्यायवाची कहा है ।' 

डभटूट ने खिकिलीत गलने | को पच्ु धातु का हवर्थी। फल कहा है 47 इसी भाव 
का प्रीतिपादन भर्तृहीर ने भी वाक्यपदीय मेँ किया है ।7 इसलै 'फ्लानुूकूलो यत्न सीहत 
व्यापारी धात्वथ: यह भाव लहज डी निकल आता है । 








किसी किया के द्वारा फल प्रात्प्ति तक अनेक व्यापार होते हैं । यथा' - 
पाक फ्िया में, जीम्न प्रज्जलित करना, उस पर पात्र रखना, आग में पूँ. मारना 
तथा' चाघन के पकने न पकने का परीक्षण करना आदि उनैक व्यापार दोते हैं । परन्तु 
इन व्यापारों का कथन करने ताली धातु के उर्थ अनेक नहीं होते क्योंकि धातु के अर्थ 
व्यापार से तात्पर्य ऐसी फ़िया से है जो साध्य ही न कि खिद 4 इसी साध्यक्ि 
व्यापार, भायता, क्रिया, उत्पादना आदि नार्मों से शोजत्ित किया जाता है | भर्तृहीरि 
ने भी व्यापार के स्वरूप को स्पष्ट' करते हुए कहा है कि जो कुछ भी सिद्ध अथव 
साध्य रूप से विवक्षित होता है वह उत्पीत्त के कारण क्ृमभाव कौ प्राप्त हुआ हीक्ष्या 




















।- क्रियावचनों धातु: । का पुन; क्रिया १ ईहा' का ९ चेष्टा । का पुनहचे 
ब्यापार: । » 5 हे अधथोष्पि कश्चिंतू गम्यतेनीयाी कली प्त: ऊर्तत्वनेकर्त्त 






ले चिक्लिल्यादि | वैश्शूब्साब्धा्नीन*पूर ।6 
सिद्ध यर्थमारभन्स पवादय: । 
तत्प्धान॑ फल तैषा न 'लाभादि प्रयोजनश । ता'ब्पब्उपग्मह समुदुदेश: का* ॥8 





कहलाता” है तथा क्रम से उत्पन्न होने बाते अनेक अवयवीथभूत व्यापार ही संफजलनात्मद 
अछकड बुद्धि से समूह रूप मैं गुहीत होगे पर किया कहलातै हैं ।! इसी' जिसे से 
किया हेतु कार्यरत ब्यीव्त ले 'क्‍्या' कर रहे हो पूछने पर पका रहा हैं जादि ही 
उत्तर प्राप्त होते है. । व्लुलः पवील अगीद का एयोग अनैक व्यापारों' तथा एक 
व्यापार दौनाँ' के जिये किया जाता है ॥* 


साष्टआ। और सिढ़ दा लक्षण बस्तुत: व्यापार रूप फ़िया स्वह्प भेद से दो प्रकार 
रत हटटड़ कक लैती है - सिदस्वमाद एवँ साध्यस्वमाव । 
छिछन्न्त पर्दों से ज्ञात होने वाजी कफ़िया साध्य स्वभाव कहलाती है । यथा » पयीति 
एवं दृदन्त पर्दों' वाज़ी फ्िया सिउस्वभाव उठगासी' है । यथा पाक: आदि । 


जझितत #फ्रिया' का शरद्ण कर अर्थलीध के जिये उसे फिल्मी अन्य क्रिया की 
अकाइन्क्षा नहीं होती साध्य कहलाती है | पर्चीत आदि छ़ियापदाँ के अर्थ बौध के 
लिये किसी' अन्य किया पर्दों की अपैज्ञा नहीं होती अतः वे साध्य क्ियायें हैं! । इसी 
दृष्टि मे साध्य का नक्ा करते हुए कौण्डमटूट ने कहा है « दूसरी फ़िंवा वी जाकाडन्क्षा 
का न उठगा ही साध्यावस्था' है । अथाति जिसका प्रयोग करने पर दूधरी क्रिया की 
जाकाड- क्षा नही" होती वह लाध्य कहलाती है ॥+7 पाक: करने पर करोतति आदि अन्य 
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सिद्ठमीस४ वा साध्यत्वैनीमधीयते । 
एभूनेस्यतै: समूह: कृमजन्मनामु । 
फ्ियेति व्यपीदिश्यते ॥ वा*उ किन सन 4 












क्लियान्तराकार्ड-क्षानुत्थापक्तावच्छेदकल्प॑ साध्यत्वमु । तदू इपत्वश् अलत्वभूतत्वमु । 

हैलाराज वाब्पब 5 काः 

त्युपक्रम प्रभृत्यपवर्ग पर्यच्लम ॥ 
सिूलत | «*] 7 








कै हे और 

ऋषि पियर् 
ज्ग्ब्कःः 

अइफउल: 





क़ियाजों की' जाकाड़क्षा होती है, किसी कारक की आकाडुन्क्षा' नहीं होती जिसके 
उच्चारण करने पर किसी अन्य किया की आकाड्छा' ढो, जो कारक के रूप म#ँ ड्ि 
मै ऑन्‍्चित हो तथा दूसरे कारक के साथ जिसका अन्वयन डो सके वह सिद्ध है । पाक: 
: आधि पर्दा में इस लक्षण के अनुसार सिद्धत्व विद्यमान है । यही' साध्यावस्था' औ 
के मध्य अन्तर है । जब क़िया' साध्यावस्था * होती' है उसे अर्थ 
खचितती अन्य ड्िया की आकाऊन्क्षा नहीं होती किन्तु ड़िया के सिद्धावस्था' मैँ होने पर 
अन्य क़ियाजाँ को जानकर ही' उत्तका अर्धथवोथ किया जा पकता' हे । इस प्रकार पर्चीत 
में पच धातु द्वारा वाच्य पाक किया साध्यावस्था' मैं तथा घ॒ दिद्भत्यवो धारा वाचक्ष्य 
पाक: ' में क्रिया सिद्धावस्था में रहती है । इसी को स्पप्ट करते हुए भर्तृढीर ने धातुहूप 
से निवढ क्रिया को साध्यभाव तथा घ॒दिद्रत्ययों हारा निबद ड्रिया का सिंदभावों 
कहा ह । £ 














वस्तुतः सलाध्यता' एवं सिद्धता' ही' जाख्यात और नाम के विभेदक तत्व है । 
इसी लिये आचार्य याक्ष्क नै जिन पर्दोँं से सत्त [सिदत्वा प्रधान रूप ले प्रकट होता 
है उन्हें माम तथा जिनसे असत्व [साध्यत्वर प्रकट ढीता हे उन्हें आख्यात कहा है | 
भर्तुहीर ने सत्वभावापन्न वस्तु नाम पर्दोँं से तथा' अम्तत्ववावापन्न 
जिडन पर्दों' द्यौत्तित हौता है, ऐसा' प्रतिषादित किया है ॥7 क्‍ 












स्वीथित्ते सीत कारकान्तराब्वया यो ग्यत्वपू । पब्लन्मन्प्‌ « ।44 
2- साध्यत्वैन किया तत्र धातुरूप निबन्धना ! 





वाब्ड नकिष्सब्का* 48 





वा*प*न्छ ्विश्सन्का+ 47 


या 
हि 


नत्रीन वैयाकरणों' की दृज्टि में फल और व्यापार के लक्षण: प्राचीन वैयाकरणा से 
८3... ५ । यथा' - 





फ्न का लक्षत :- धातु से कर्ता में प्रत्यय होने पर उस धातु से उत्पन्न तथा' उस धातु 

्््््््ः में रहने वाली ता द्वारा! नियत चिशेकाता जिसमें डो वह 

फ्ल है । यथा - पर्चीत ' आख्यात पद नें पत्र धातु से सिय॒ प्रत्यय कर्ता में हज है तथा 
पत्र धातु के अर्थ अरथाति जी म्न प्रज्यान बादि व्यापार समह से उत्पन्न उसे उस धातु के 

अर्थ अर्धातु व्यापार मेँ रहने वाली विशेब्यता हारा निश्नीपत फिकाया - फल प्रकारता 

व्यापार 'िष्यता चिवकिलीप्त में हे अत: विवलील फल है । कर्म मेँ प्रत्यय होने पर 

व्यापार जकििकाक जौर फ्ल फकिज्यक बीध होता है | अथाति फल व्यापार जन्य होने 

के कारण विशेष्य होते हुए भी कर्तुताच्य में क्िका बनता है तथा धात्वर्थ रूप व्यापार 


को जशीषित करता है । 








धात्वर्थ फ्ल को यीदा धात्वर्थ जन्य न कह दर मात्र ध्ात्वर्थ रूप ब्यापार 
शेजिषित करने वाला' ही' कंहा' जाय अर्थ फल को केवल विशेका के रूप में ही स्वीकार 
किया जाय तो वृज्षातु पत्र भूमौ पतीत जैसे प्रयोगों में पतु धातु के अर्थ मैं विभाग 
तथा' संयोग दोनो में फ्लत्व जाति की अतिकातप्ति हो जायेगी । क्योंकि विभाग 
क्िफका जनकर पसुधातु के अर्थ संथोग को क्िदित दरता है । विभाग जन्य संयोग 
ही यहा व्यापार है । उसीलेये विभाग सैयोगरूप "व्यापार का विशेषण बन जाता है ।* 
परन्तु फल को धात्वर्थ जन्य कह देने पर फत्व में विभाग की अतिव्यात्प्ति नदी होगी । 











।- फलर्त्व व तदू धात्वर्थ - जन्यत्वे सीत कर्त-प्रत्यय समाभिव्याहारे तदू 
चिशेष्यता «» निरापत प्रकारताकत्वमु । पश्लन्मन्पू* ॥27 






की 
है श् 


प्‌ श्प्तू श्पूपूं श्पू कि || 7 





रु 






तुआँ का अर्थ विभागानुकूल व्यापार नहीँ न होकर सँयो 
फ्ल विभाग न होकर संयोग ढी' है । 





व्यापार का लक्षा :- नवीन वैयाकरण आचार्यो"* के अनुतार - धातु के अर्थ फ्ल का 
..../हझ उत्पादक होते हुए जौ धातु का वाच्य वर्थ हो, व्यापार 
कहलाता है । यथा' - पच् आदि धातु के जर्थ फ्ल विक्लीत इत्यादि को उत्पन्न करने 
वाले फूल्कारादि व्यापार धातु के ताच्य अर्थ होने के कारण व्यापार है । यहा पर 
प्रश्न उठाया जा सकता' हे कि चिय्लीत को उत्पन्न करते वाले नाना व्यापार यदि 
पन्ष धातु के वाच्य हैं तो पचु धातु अनेकार्थल हो जायेंगी । उसका समाधान हो जाता 
है । यथा> पत्र धातु के अर्थ फूल्कारादि वब्यापारों' की बढ जिशैष एक साथ संयोजित 
करा उनेक अवान्‍तर क्रियाजों' के छोने पर भी' उन लब के उद्देश्य 'जीकनीत रूप' फ्ल का 
लोध करातला' है ॥7 





अतः पच्चु जादि धातयें किसी एक फक़िया की बौधक न दहोकर सकल व्यापार 
समूह की' वाचकछ होती है ॥ जैसे « तदू इ म्‌ आदि शब्द अनेक पदार्थों" का बोध कराति 
हैं. स वानर:, सा' लता, ह्यटर्मील्त तमानय, पटमीसस्‍्ल तमानय, इत्यादि । परस्लु 
उन सब पदार्थों" का बोध कराने पर भी तदू, इंदमु अगदद पद एक जुडि विशेष के कारण 
अनेकार्थक नदी होते | ठीक इली' प्रकार पत्र आदि धातुर्ये भी बुद्धि विशे 
व्यापार सघूद् का बोध कराने पर भी नानार्थक नहीं कही जाती । 











ष के कारण 


अकतर आ00ा 4 १हकत्र #ाएक३ यताय॥ क्रेता सतह, वाजिएग गपद्रोक सााए। अकबर १०0७७ ,कक्क संवकीओ १7 शड्रीतण अद्रॉओे धप्रडक माफ अत कडएएक्दामभा पाता सदा: कविभाच अभय लेक 





- धात्वथ 





है एच 7० म््य सीत शधालसलता हत्यत्वय/ [ प्र भ्स्नू श्णू ५ | हट ए 


2« ने च नानार्थता फ्पीत्त: । तदादिन्यायैन बड़ि व्शिषादे: 
द् अनुगमकस्थघ सत्वात्ु | वैन्भून्सार* पृ« 22 








नागैश मत :- कौण्डभट्ट आदि प्राचीन वैधाकरण आचार्य फल और व्यापार दोनों 
..: को अलग-अनग धातु का अर्य मानते हैं, जबीक नवीन वैयाकरण आचार्य 
पूर्व वैयाकरणों' के उक्त मत को न स्वीकार कर' धातु को फ्लानुकूल व्यापार ' तथा 
व्यापार जन्य फ्ल' का बोधक मानते हैं । उनका कहना है कि फल और व्यापार मेँ 
धातु की पृथछ-पृथक शीवक्त मानने पर अर्थ के अनुसार कभी व्यापार को उद्देश्य एवँ 

फल को विधेय तथेग कभी फ्ल को उद्देश्य तथा' व्यापार को विशेय मानना' होगा ॥< 
यथा 'नीलोघ्ट: 'में कभी 'नीलः ' उद्देश्य तथा घट: चिधिय और कभी घट; * उद्देश्य 
एवं 'नील: ' विधेय होता है ॥ धासु के दो अर्थ मानने पर एक पद मेँ दो व्युत्पीत्तयाँ 
माननी पड़ेंगी । फलत; फ्ल व्शिकाक व्यापार क्शिष्यक शाब्द बोध मेँ धातु के साथ 
सम्बद्ध होने वाले कर्तुवाचक प्रत्यय कारण होंगे तथा व्यापार विशेकाक् फ्ल विशैष्यक 

बौध में धातु के साथ सम्बढ होने वाले कर्मवाचक प्रत्यथों' को कारण मानना पड़ैगा 7 
साथ ही धातु के दो भिन्‍न-मिन्‍न अर्थ होने से उन जर्थो" की दृष्टि से धातुओं दो प्र,क 
प्रकार की शक्ति ' एवं दो प्रकार के बोध जनकता सम्बन्ध मानने होगे, जो उचित नहीं' 
है ।* इसलिये फ्ल एवं व्यापार दोनों को धातु का पृथइ-पृथकछ अर्थ न मानकर व्यापार 
जिशिष्ट फ्ल अथवा फल विशिष्ट व्यापार को धातु का अर्थ मानना ठीक होगा । 











दाधाएर ऑजशक आकाश! पदआओजवगदए पादआ।काकाक तंतिशशन/इशक जाया पान चेकपरी! शजआा/धातीत पिधाए आयाक सवा आपस कक अ्ाातंभायाक तादाद रतालरभशाक बताना सरतल चाकता अरदााह बहाश प्रकार 223 सदक्रेडयद+ रततल ध्ायायायदक पाभाहर कालाारपाद डाला अरपाक बचोप अ्कत चोलिक (वाल आायपार। 





#म्क्ाकआादात' पाक 250 पाक ०४० पक करवा: धकराफिरशजिक दाफिता 


।- फलव्यापारयौधातिो: पृथक शक्‍्तावुद॒देश्य व्घिय भावेन अन्वया' पीत्तस्तयीः: स्यातु 
पब्लब्मन्पू* 45| 
2- पृथगु उपी स्थतयौस्तथा अन्वयस्य ओऔत्सीरकित्वात्‌ । पब्लन्मब्पृ* ।5। 


5« लथाहिहि फल विशैकाक व्यापारबोधे कर्तप्र त्यय-समी भव्यादुत धातुजन्योपा स्थीत: कारणमु । 


व्यापार विशेकाक फल बोधे कर्म प्रत्यय समाभिव्यादुत धातुतन्योर्पा स्थीत: कारणम । 
पबलब्मन्प्‌ृ* ॥5। 


शत क्तिद्रयत्वनै, धाताबॉघिजनकत्व सम्बन्ध द्वृय-कल्पन॑ चातिमौरवमु । 
छः ण्त्जू डर श्पू क् | । डु | 











4 धातारथप्चय 


् 
पीस 


नागेश - मत की समीक्षा :- वैयाकरण परम्परा नागेश भदूट द्वारा प्रीलिवारिदत 
7 ट््ूणएईफ स्रकक्‍िशिष्ट व्यापार अथवा व्यापार विशिष्ट फ्लको 
धातु के अर्थ के रूप मेँ न स्वीकार कर फ्ल एवं व्यापार दोनों को पृथक पुथह रूप में 
धातु का अर्थ मानते हैं । नागेश मत की आलोचना करते हुए वे कहते हैं कि याद फल 
विशिष्ट व्यापार अथवा व्यापार विशिष्ट फ्ल को धातु का अर्थ मार्नेग तो फल और 
व्यापार दोनों स्वतन्त्र पदार्थ न होकर पदार्थ के एक देश होंगे फलस्वरूप उनमें कर्ता एव॑ँ 
कर्म का' अन्वय नहीं होगा क्योंकि ये स्वतन्त्र पदार्थ न होकर पदार्थ के एक देश। हैं 
जबीकि कोई भी पदार्थ दूसरे सम्पूर्ण पदार्थ के साथ अऑन्‍न्वित छुआ करता है न कि पदार्थ 
के एक देश के साथ ।' अत; कर्म एवं कर्ता के परस्पर अन्वय के लिये आवश्यक है 'कि फल 
एवँ व्यापार दोनों को धातु का स्वतन्त्र अर्थ माना जाय । साथ ही नागेश तथा अन्य 
वैयाकरणों' मेँ आख्यात पदों के अर्थ मेँ व्यापार तथा फल की प्रधानता को लैंकर मतभेद 
है । नागेशादि नवीन वैयाकरण आख्यात पद के अर्थ मेँ धातु के अर्थ के रूप मेँ कर्तु 
प्रत्यय मैं व्यापार तथा कर्म प्रत्यय मेँ फ्ल को प्रधान मानते हैं जबीक प्राचीन वैयाकरण 
आधार्योँ' की दृष्टि मैं थाख्यात पर्दों में सदैव धात्वर्थ व्यापार प्रधान होता है ।* 
धात्वर्थ के व्यापार प्रधान होने की स्थित मेँ 'पर्चीत पद का अर्थ - एक निष्ठ पाकानु « 
कून व्यापार तथा पच्यते' पद का अर्थ ७ एक निष्ठ विक्ली प्त के अनुकूल व्यापार 
होगा । नागेशादि मत मेँ धात्वर्थ की व्यापार प्रधान मानने के कारण प्चीत ' पद 
का अर्थ ती प्राचीन वैयाकरणों की डी भाति है किन्तु पच्यते | पद का जर्थ « व्यापार 
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।- पदार्थ: पदार्थनानवील न तु पदार्थिकदेशेन ' 
2« फल समानाहि क़रण व्यापार वाचकत्वश्त अकर्मवत्वमु , 
वर्वाः ; अकर्मकत्वमु । यथा - औसत आदी केक्ल॑ सत्ताविरेवार्थ: । 
धान: 
फ्लाशस्य सूक्ष्मदृष्दयापप्यपप्रतीति: | पश्लन्मन्पृ« ॥48 





इस दृष्ष्टि से कौण्डभट्टाद अधिमत सिदान्त ही युब्तियुक्त होने के कारण 
स्वीकार करने याँम्य है । क्योंकि नागेश द्वारा प्रीतपादित छिद्वान्त मेँ नागेश के ही 
शब्दों से विरोध है । जैले 'कि सकर्मककत्व एवँ अकर्मकत्व के विवेचन के प्रस॑ग में नागेश ने 
कहा है « फल तथा' व्यापार के एक अधिकरण मेँ रहने पर धातु अकर्मक होती है | आगे 
पुनः कहते हैं कही कहीं पर लो फल अंश के सर्वधा' अभाव के कारण अकर्मकता मानी जाती 
है । जैसे 'जीस्त' आदि क्ियापदाँ में केवल सत्ता आदि ही अर्थ है क्योंकि इनमें फल 
अंश की पउ्रतीति सूक्ष्म दृष्टि से भी नहीं हो पाती । इन दोनों कथनों' में विरोध स्पष्ट 
है अतः प्रावीन वैयाकरणों' की दृष्ब्टि मैं नागेश का' खत. स्वीकार करने योग्य नहीं है । 











निष्कर्ष :-. वैयाकरणाौ* द्वारा मान्य धातु के अर्थ फ्ल और व्यापार: दोनों हैं किन्सलु 


अतीक तादएएड, पादअऔपरभ्भामा अतामाथ 
ऑकापहम 4१08 अभ्रमकीतशतिश आाइतआ तय 


व्यवद्यर मेँ देखा जाता है कि व्यापार क़िया मेँ सदेव वविद्वमान रहने के कारण धातुओं 
का अर्थ है । फ्ल सकर्मक धालुरओँ का अर्थ तो डोता है । किन्तु अकर्मक धातुओं मेँ तर्ग 
की अखिद्यमानता कै कारण धातु का अर्थ फ्ल नहीं होता । वैयाकरणों' के अनुसार फ्ल 
का आश्रय ही' कर्म होता है । जर्थातर्‌ जहाँ कर्म नहीँ होता वहा फल भी नहीं होता! | 
ऐसी स्थिति मेँ अकर्मक धातुओं को फलराहित ही मानना पड़ेगा । तात्पर्थ यह है कि 
सकर्मक धातुओँ से फल और व्यापार दोनों की प्रतीति रोती है किन्तु अकर्मक धातूओँँ . 
बल व्यापार का ही' बोध कराती हैं । इसीलिये नागेश ने फ्ल और व्यापार धातु 
के अर्थ है' इस सिद्धान्त का प्रीतपादन करते हुए अकर्मक धातु की परिभाषा मेँ यह 
स्व के अकर्मक धातुर्नाँ में फलाश की प्रतीति अत्यन्त सूक्ष्म दृज्टि से देखने 
पर भी नहीं होती । इसीलिये अफि, भवीत जादि अकर्मक धातुर्यें केवल सत्ता रूप 
व्यापार मात्र की वाचक होती है । 
























प्रगचीन वैयाकरण आवचार्योँ ने नागेश के उक्त कथन को अपनी' आलोचन 
को आधार बनाया है उनका आरोप है कि एक और तो नागेश अकर्मक 
आप 





५] 






कक आधि; विद्यगानता की बात करते हैं वहीँ दूसरी और 
अकर्मक धातु में कही कहीं फ्लाशि की भी प्रतीति नहीं होती । 





किन्तु नागेश के मत में यह आरोप लगाना उचित नहीँ है क्योंकि नागेश 
बल कथन धीतियाँ विशेष का उल्लेछ किया है | साथ ही नागेश 
का मत आत्मन: क्यब्डी सूत्र के पत जील कूल भाष्य से समर्थित भी है।। अतः नागेश 
ही मत लथ्योँ की सुस्तगत व्याकब्धा' करने एवं भाष्यसम्मत होने के कारण स्वीकार्य 











अधयक 0॥३करपादी! ॥फ्राकरागशंत कमीज ज्यार ााात पका लाधइता। पका कादाए 20% ताकत शतक जधपादद: बदपोद 8749 कप कंपादाही' हलेकलर एतअकत/क ५ अंडा पाकाआ५ काशर २र/०ात 24:44 अरेकक 7५४४५ 20 यात प्ातककाद्एााार पक बंद हएल्‍थाएता00 पओोक परवरक््राक आताउक काक6 किनकरगाप्रोज जहर बगशकबर्कक 7" कापाहकूवारमश दा हावशततरगाक उयताकमायतोए जहकिक माास्‍त रेशासा ताक: दय 00 पता] 


।«. पा* सु* 5*] *8 
2«. बृह भवतस्तस्तावदाहु: । न भीवलवब्यामील । कि कारणम १ 
समानार्थन वाक्यैन भीवतव्य प्रत्यधान्तेन व ॥ 
फावचेदार्थों वाक्यैन गम्यते - इष्ट पुत्र: इण्य्ते पूत्र शीत नासौ जाती चित प्रत्यया 
इति | महाभाणष्य 3*| *8 








2 ॥यक डर मीमासिक दल तय फरण ५0. ह। । समन छ० 0, 
त्तयाँ' के माध्यम ले, वन्‍क्फात परदजन्य, प 
हक काइणज। प्र हा ते जज पिन फ्नौँ कट ताप 


०७०७७७७७७॥४०/ ७०, ३७३७॥०७ ७०४७0 कक. कम 85] 
सबक "तह + हा,» ७... रह धवे|क,. "करके ॥70 /0॥कक 





हे 





की प्रीकया' कै सम्मन्ध में पद के जान को कारण, शब्द के अर्थ ली स्पीतस को «ार 
था' व्यापार, शब्द छी दृनलत के जाल को साकारी कारण तथ्ता शाब्यन्डोध जो फा 
ऊतक है । मानमेैयोंदयार नारफाभ:ट ने जाब्यन्योध को पद जन्य पदार्थ 'ल्ारण धारण 
प्त्यस्न रान कझठक है ।7 इसी प्रकार वैयाफशण जाचार्य भयहीरि से भी साब्द-शोध गे 
उस कार्य के छप में स्वीकार किया है ते शब्द शीवसनोंँ के माध्यम से पद न्य पराार्थ 


के स्मरण से उत्पन्न छुतआ ४ 











बोध की प्रक्रिया के सन्दर्भ में नैयायित 
पमान है । समस्त जाचार्य शाब्दजीध रूप फल में पद के शान 
को लयापार या द्वार तथा शवर-शीपत जान एय 
ब्दन्कौध की प्रीद्या को 


(व पक छ्दे 











३, 
॥ थक अ खो 
कारण माना है । अल: 
की 
आर. ३2५ $ पाक 5 है 97% बजा 27४३ अर! क्ः ८ थे 
कफित ठिया था काया है 








:«. आजार्थो ने शाब्दनलोध के प्रीस पद जान को करण मा 
बा 5 पाए पद तय धन किदा जद शा | 
है ॥४ लिए पर जान को शाब्दबोध के प्रीत करण मानने 

शम उपीस्थत डोता' हु 7फि जाखिर करण क्या है १ तंथा' पद क्‍या है 




















पाकरण आचार्यों" के अनुसार « क़िया' की सिद्धि मेँ अत्यन्त सहायक कारण करण 
करण कहलाता" है ॥* अर्थात्‌ करण ' कारण ' का ही' एक छप है जौ कार्य के प्रीत्त अनन्यतम 
लथी' प्रमुब होता है । 


वैयाकरण आचार्य पारणिनि ने 'पद' के स्वरूप को न्शारित करते हुए सुबन्त 
एवं स्तिढनन्त शब्दी को पद कहा है ॥० नैयायिक आचारयो' ने भी वैयाकरणों' की मान्यता 
के अनुरूप डी विभवत्यन्त शब्दों को पद कहा है ॥7 विभकतयन्स का तात्पर्य सुपर एवँ 
तिडन प्रत्ययाँ से ही है । तर्वग्रहदकार ने शक्‍त कौ पद कहा' है ॥2 शक्‍त का अर्थ है वह 
वर्ण समृह जो शीक्त का आजअय हो ।॥ शीक्‍्त कोई अतिरिक्त पदार्थ नहीं वरन पद का 
पदार्थ के साथ सम्बन्ध ही है ॥ अन्यत्र निरूवत मैं चार प्रकार के नाम, आख्यात, उपसर्ग 


अऑगगग आशाफ्तआं/१ पलक 
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ऑधागककाकाओ। हा ९4१28 श्क धाशक सादापक जि ध्यान कपल दा 





कारण डलाएऑ40ात6 तक 2ाातत+ शतक का शत ता हाल एड शाएजशगलिए# दल पा 











६-नकतरम करणम | पा* ॥ *% *५४ 
०५ निष्ियचादकम । इृदमैव साधकत: जब्मब्प्‌ « 52 
वीननेया फिमते व्यापारवदसाधारणं कारणमु + न्या*कॉषब्पू« 200 
व्यवीछिन्न॑ कारणमू्‌ । 'न्याथ कोश पू* 200 








ते विभवतयन्ताः पदम्म । गौर 2९2*%0 


अर 





आई. 
हे. #अलस 
अषकीजआड 


स्वीकार किये गये हैं ।/ वा'क्यपदीय के टीकाकार उक्त 
रिक्त कर्मप्रववनीय नामे पाँचवे प्रकार का भी पद माना हे । की 
ते परिभाषायों का अन्त्भावि पाणिनि कृत पद की परिभाणे सी प्तड 















के अन्तर्गत हो' जाता है । अतः सुबन्त एवं ततिड>न्त शब्दों को ढी' पद कहना' उचित 
है ॥ 


एक ओर जहा प्राचीन नैयायिक तथा' वैयाकरण आचार्य ज्ञायमान पद को 
7ब्दबीध का करण' माना है, वही दूसरी और नव्य नैयायिक 'ज्ञायमान पद 
की शाब्द बौध् के करण कै रूप भें जअयुफ्तियुक्त सिद्ध करते हुए पद«ज्ञान को' शाब्द-बोध 
के कारण के छप # स्वीकार किया है । 





तृदयन प्रश्रीत्त प्राचीन नैयायिक तथा' वैयाकरण आचार्य ज्ञायमान पद को 
ही शाब्द सोध का प्रमुख कारण माना है । उनझी दुब्ब्टि में पद के श्रका मात्र से ही 
पदार्थ हमीत ही जाती' है अतः ज्ञायमान पद ही' प्रधान कारण हे । 








किन्त नव्य नैयायिक जावार्य पद ज्ञान को शाब्द-बोध फे प्रभु कारण 
मैं स्वीकार कर पर्वाचार्यों के मत को अतलँगत उहराया है । उनका कहना है 
स्तुतः पद का ज्ञान ही शाब्द-लोध का यूल ठारण है, जायमान पद नर्डीँ 





_ 
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।« लदु यानि चत्वारि पदजातानि नागाख्याते चौपतर्ग « 
लिपाताशच लानीमसानि भर्तीन्त +॥ निहूमकता 5 ॥*।*«।] 
दीति वेलशाज आ 6. । न्‍्या* कौ* पू« 462 
यिकैः पदस्थत ज्ञायमानस्य शाब्दबोंधकरणत" 
नवीनैशव पदज्ञानस्येत्यैतावानी सत अनयाविय) । शाब्वाशीविन्‍्पृ 5॥ 


यमान॑ पर्द करण पदाभावेद्ञप मौनकिजोकादी शाब्दब 
न्‍्या* लिन भुब्ध खूब पू* 2 








धातु । 


4 | 











को अर्थबोध तो हो जायेगा, किन्तु ज्किप के माध्यम से व्यक्त 
विन्यास द्वारा अभिव्यक्त विचारों का किसी भला 
जव नहीं होगा' | पीश्णामस्वहूप सिपि 5 
के माध्यम से गूगी व्याव्त धारा व्यक्त विचारों का बोध किसी भव 
होगा और वे अर्थद्ीन हो जारेंगे । जबीक लिपिबद मौनशलोकादि का तथा' दाव भाव 
दर्शन के माध्यम से व्यक्त खिचारों * का बोध हमें होता है । अतः ज्ञायमान पद कौ 
शाब्दबोध का मूल कारण मानना यु क्तयुक्त नहीं' है । इसके विपरीत पद के ज्ञान' को 
शाब्द कौध का मूल कारण मानने पर उक्त समस्या का निदान हो जाता है + फलत: 
पदो'च्वाग्ण के अभाव मैं भी लियपि में निबद् पर्दों' एवँ हात भाव प्दर्शन की केशटा मेँ 
निहित पदों ठा' शान हो जाता है जौैर उनके द्रष्टा' को अर्थ बोध डोता है ।' अतः 
जायमान पद को शाब्दबोध का मूल कारण न मान कर पदल्‍ज्ञान को ही शाब्द-बौध 
का' प्रधान कारण मानना उचित है | 














कनन्‍्तु वैयाकरण जाचार्य पद ज्ञान झौ शाब्दन्योध के प्रीति कारण नहीं 
गानते वरन्‌ ज्ञायमान पद फो ही शाब्द जोेध के मुख़य कारण के रुप मेँ स्वीकार करते 
हैं।- वे इसे खचिरोध में नव्य नैयायिकों द्वारा उडायी गयी समस्या का समाधान 
करते हुए कहते हैं! ल्‍क पद अपनी सत्ता' मात्र से ही' अर्थवीध करा देता' है । अत 
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काम्पणकदाशि आदर; 
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।> पदज्ञानस्य कारणत्वे तु न दोब:ज़िष्या' हस्तवेष्ट्या 
च पदज्ञानस्थो त्पादनाद ततः शाब्दबोधो तल्पत्तेनिबाधित्वातु । शान्दोनीव* पृ*« 55 





#ृ (४२0 22082 ृं 
पर  # हे है के 
' हर अं की 













ऋ्यकता' नहीं है । वरनु उनके भावों मेँ, लिपि लेक 
निहित ज्ञायमान पद ही अपनी सत्ता मात्र से ढी अर्थवौध कराते हैं । ऐला मानना 


शाब्दबोध्ध में व्यापार :-.. नैयायिक जाधार्यों ने शाब्द-बोध में पदार्थ ज्ञान को 
..“फै..... व्यापार माना है । विश्वनाथ प चानन कै अनुसार 
पद के ज्ञान से जन्य या उत्पन्न पद के अर्थ का स्मरण ही' व्यापार कहलाता हे । 
यथा -« घट हा ज्ञान करने मेँ ध्ट पद के ज्ञान से उत्पन्न घ्ट पदार्थ | कम्बुग्रीवादिमद 
वस्तु ह$ का स्मरण रूप ही व्यापार मानना चाहिए । किन्तु यीद इसके स्थान पर 
मात्र पदार्थोपी स्थीत को है व्यापार मार्को तौ पद का ज्ञान रफी वाजै व्याक्‍त कौ 
प्रत्यक्ष आदि के द्वारा पदार्थोपी सथीत हो जाने पर भी शाब्द बोध होने लगेगा जो 
संगत नहीं' है ।* 

वैयाकरण आचाया' ने भी परदनिष्ठ दृतत्त के ज्ञान से उत्पन्न पदार्थ ज्ञान को 
ही शाब्द बोध का व्यापार माना है । मसहाभाष्यकार पत जील ने भी इसका समर्थन 
था है ॥“नव्य वैयाकरण नागेश भी व्यापार के इसी स्वरूप को स्वीकार करते हुए 
वाव्यार्थ में पदार्थ ज्ञान कौ कारण माला है ॥7 








50330 /200300. 'अगकाशलहोल शहशाशाभोमिता 








अलिकक वकालत, 





'#क्४ का .580#रवदाक नजक मादा /अमक पाक पाक धाकाए अधहद्धंदिए अप्रमक्थादक पल मातरपत सवात/मषक स्‍वदक- कक तारक दादा गज! दष्यगार पिधवोक्रजधशककाजलि आकाका, 


।- पदजन्य पदार्थस्मरणै व्यापार: | अन्यथा पदज्ञानवत: 
प्रत्यक्षादिना पदार्थोपीसथ तावीप शाब्दबोधाष्पी त्त: । न्‍्यानीन्मुब्शब्खन्पू* 5 


हन्सर्वधाकरकालेवीत ॥ वर्णशनामपदेशस्लाकत, उपदेशोीत्तरकाला- ., 
इत्सज्ञा,इत्सैज्ञो ज्तरकालः जअाविरन्त्यैन सहेता डीत प्रत्याहार:, 
पत्याहारो त्तरकाला' सकशिज्ञा', सकतः सर्वर्गस्य 
इीत + सैबोपदेशी त्तर काला' अवरकाला सती कानिमुत्यत्तौ 
पोयिष्यते, इत्येतन्न । मन्भा* ॥*। 7 


पार्थज्ञानि पदार्थज्ञानस्थ कारणत्वादिति भाव: ॥ म*भन्‍प उद्यीत्त* 
|*। *67 


















पदाथज्ञान की' इतता |! कारणता हैँ मात्र का कथन किया है, न कि पद निष्ठ व्त्त 
के ज्ञान से उत्पन्न पद ज्ञान रूप व्यापार की । किन्तु वृत्त्तिज्ञान की भी पदार्थक् 

में कारणता होने के कारण महाभाफीद में पदार्थज्ञान का ढी' कथन 

के ज्ञान से उत्पन्न पदार्थज्ञान रूप व्यापार ' को ही द्यौोतित करता है । 











वाक्यपदीयकार भर्वह्ीर ने भी परदानिष्ठ वी्त के ज्ञान से उत्पन्न पदार्थ 
ज्ञान को ही व्यापार माना' है, किन्तु वै व्यापार [पदाथ ज्ञानो को अनुभवरूप न मा 
मानकर स्मरणरूप मानते हैं । यह स्मरण रूप व्यापार सँस्‍्कारों' के उदलद हो जाने 
पर ही उत्पन्न होता है तथा स्वर उत्पन्त होकर शाब्द बोध कौ जन्म देता है । 
इस प्रकार स्पष्ट है कि भर्तृहरि स्मीत रूप पदार्थ जान कौ ही' व्यापार माना है ।/ 
भूककार कौण्डभटूट ने व्यापार की उक्त परिभाषा' को स्वीकार किया है ॥* 

नव्य तैयाकरण आचार्य नागेश पदार्थ की उपीस्थीत को शाब्द बोध में कारण 
व्यापारईं न मानकर पद ह ज्ञान से उदुलुद़ पदार्थ विषयक संस्कार को कारण मानते हैं । 
धीप सैस्कार मेँ ब्राका प्रत्यक्ष हुए पदतान ले उत्पन्न व्यापार का ताक्षात्कार नहीं होता 
फिर भी उसकी चिौषता से युवत स्मरण मेँ ताए हुए भाग मेँ उसके ही' द्वारा उत्पन्न शीकत 
गन से उत्पन्न डोने पर स्वीति में आए संस्कार विरेष मेँ उसरा शारोप किये जाने पर 
पापार जा लक्षत जन्ध होते हुए तज्जन्य का' जनक होना सर्वथा' घीटित होता है । 
बस प्रकार स्पष्ट है फ़ि पदार्थ ग़न को ही' वैयाकरण आवचार्योँ ने शाब्द-बोध 
का व्यापार माना है भने ठी वह जनुभवहूप हो या स्मृति रूप किन्तु इन दोनाँ में वैधाकरण 

फ्ि गीकृत स्मीति रूप पदार्थज्ञान छठी, व्यापार है । यह महाभाष्य के 





























वा*प*2*०३।7*8 
विवय्तया शाब्दबोर्ध प्रीत तदशीविषयकर्व लत 420 धील हेलीएीए 





खैजआ वपयप"ब्या नी से ० 


वित्त का स्वरूप बी शब्द और अर्थ का अत्यन्त घनिष्ठ सम्बन्ध है तथा 
४४9४9 वृ लत शब्द के अर्थ की प्रकाशक होती है । उसके इसी 
स्वरूप को दृष्टि में रखकर आचायारग ने वृतत्त को शाब्द-बोध में कारण माना है ।' 
शीकक्‍्तवाद में गदाधर भट्टाचार्य ने सकित एवँ लक्षणा को वी त्त पद से ग़ाइय माना है । 
जिसे प्राय: समस्त नैयायिक आवचार्यों' ने स्वीकार किया' है । किन्तु वैयाकरण ल्क्षणा 
को पृथक शीक्‍त के रूप मेँ स्वीकार नहीं करते । व्याकरण शास्त्र में कही - कही* 

पर वृत्त्तियोँ के रूप मेँ प्रसिद्धा एवँ अप्रसिदा का उल्लेख किया गया है । जिनमें 
प्रसिद्ा सो अभिधा के रूप में ही वर्णित है, किन्तु अप्रसिढ़ा के नाम से जिसका क॑नि. 
किया गया है उसे लक्षणा कहा जा सकता है । 


 वैयाकरण आचार्य शाब्द बोध को उत्पन्न करने वाले पद एव॑ँ पदार्थ 

के सम्बन्ध को वृत्त बताते हैं । इस वृत्त के द्वारा सँस्कार का उदबोध हौता 
है जो शाब्दवोध को जन्म देता है ।“ नागेश के अनुसार - किसी उच्चार्यमाण 
शब्द का श्रव्ग कर ब्रोता को होने वाले अर्थ बोध में शब्द का ज्ञान एवँ शब्द की 

विषयक वीत्त का ज्ञान अर्थात उक्त पद से किस अर्थ का बोध कराना 
अभी प्सत है ये दौ अवान्तर कारण होते हैं । और यही दोनाँ श्रोता द्वारा सुने 
गये वाक्य का अर्थ - बोध कराते हैं. । परन्तु शब्द का ज्ञान तथा उसमेँ रहने वाली 
वृत्त का ज्ञान इन दौनों' को यदि स्वतन्त्र रूप से पृथक-पृथक शाब्द बोध का कारण 





पका मक्का अन्‍मदक- गाया बपतात्त परनद्रम आकर पपाकदक आषरेफ- लक: 
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आजिशवनहाजक कि सकता ऋामया गयांदत- दावा: तकाहक माल यादिक पदक पकपए यहा दाल कालइ पापाकषपाईए5 ॒दामाप सपाखाप्ादक चकाकक पक कवाक: 








।-जई तब्रापि वृत्या पदजन्यत्वबोध्यमु । न्‍याय* सिन्मुन्शब्द कड पृ. 5 

बह परदनिष्ठ वृतत्तज्ञानजन्यपदार्थज्ञाममेव स; । पाणिनीय व्याकरणे प्रमाण समीक्षा 

पृष्ठ 205 

2- सकती लक्षणा चार पद वृल्तिः । शीकतवाद प्र० काए पृ । 
3> शाब्द बोध जनक पदपदार्थ सम्बन्धत्वमू इत्याहु; +० ०-० - ! 

शाब्दिक मते वृत्या संस्कारी जन्यते ।/की ल्यका च 

बुढ्रिव वा इति जैयम । लन्मनस्फोंट* से न्‍्या'*को पु 
796-797 मेँ उद्धृत 
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माना जाय, कि नैयायिक आचार्य मानते हैं तो जनाकयक विस्तार होगा । अत; 
वैयाकरण आचार्य वीत्त विशिष्ट शब्द के ज्ञान की अर्थ प्रतीति अथवा शाब्द बोध में 
मेँ कारण मानते हैं । इस रूप में केवल शक डी कारण वृत्त विशिष्ट पद के ज्ञान 
की कल्पना करनी पड़ती है - दो कारण की नहीं । वैयाकरणों' के मत में यह नाघ 
है | उत: वूत्त शाब्द बीध्ष का कारण तथी शाब्द बोध वृरत्त का कार्य है । 





वृतत्त प्रकार :- शाब्द बोध में सहायक ये वृ/त्तया” शीक्‍त, लक्षगा एवँ व्यज्जना 

ह टटटटटलता अद्ष तीन प्रकार की होती हैं ॥“ साहित्य दर्पफकार भी वृतित्त 
के यही तीन भेद स्वीकार करते हैं ।' किन्तु नैयायिक आचार्य सकैत |शीकक्‍ताए एव 
लक्षगा' भेद से वीत्त को ड्िविध ही मानेते हैं. वे व्यम्जना को पृथछ्‌ वीत्त न मानकर 
लक्षगा मेँ उसका अन्तभावि मानते हैं ।- किन्तु काव्यशॉास्त्रियोँ के मत मेँ व्यज्लना का 
अन्तभावि तक्षणा के अन्तर्गत कर लैना' उचित नहीं है क्योंकि कभी-कभी पर्दोँ का अर्थ 
शीकक्‍्त एवं लक्षा के द्वारा' ज्ञात नहीं हो पाता, ऐसी स्थित मेँ ब्यम्जना को मानना 
ही पड़ता है । व्य्जना भी वृत्त का एक भेद है । इल वीत्तयाँ ऑगक्त इअभिधा] 
लक्षगा' एवँ व्य जना कै द्वारा' प्रकट होने वाले अर्था" को क्रमश: उभिवेय, लक्षण तथा 
व्यंग्य कहा जाता है ।* 








अपना ते एल अधयोत 


।- तद्‌ धर्मीवी ऋन्‍न-तीविषयक शाब्द बुद्धित्वावल्द्िन्न॑ प्रीत तदर्भीवी चछन्‍्न - 
निल्ीपत - वृत्त विशिष्८ ज्ञान हेतु; ।  फबलन्मन्पुष ॥7 

2> सा च वृ-त्त: त्रिधा - शीकक्‍त, लक्षा व्यूजना च । पब्लब्मन्पू* 24 

5- न्यायमते वृरत्त डीविधा: गीक्तवाद[ [तक । 2८> 
प्रकारान्‍्तरेण वृत्तीहीवधा मुख्या गौणी व | तब्राद्या शब्दरशशीक 
सैव सकित इत्यच्यत । दद्वितीया तुलक्षा इीते । 

4- तदुक्‍्तमु वाच्योथोंभिधया बोध्यों लक्ष्यों लक्षयया मतः । 


कक्यड् गया व्यजनया ता: स्थी्तेंग्र: शब्दस्य वृत्तव: ॥॥ साहित्य दर्घण परि 
क्‍ श्लोक ।। 





लडअमर अमत्त्र रप्रधाक आया ताथा#॥ समय जयादत अपडि: 





#% (०१३५ 

















शीक्ति :- शास्त्रों में शीकत के जिये जमभिधा' शब्द का भी प्रयोग मि 


अत एक वर अप्ररपसक- खा मार 
है किया ४०टरत+म 


जता है, 
किन्तु 'शीकत ' शब्द अभिध से प्राचीन है क्योंकि उसका उल्लेख 

अम्वेंद में भी प्राप्त होता है ।!' यद्वीपः शीकक्‍त' या अभिधाकी सत्ता निर्विवाद 
है, समस्त मतावलम्बी उसे एक स्वर से स्वीकार करते हैं, किन्तु उसके स्वरूप आश्रय 
एवं विषय के सम्बन्ध मेँ विभिन्‍न शास्त्रकारों के मध्य मतवैभिन्य है । नेयायिक, 
मीमासक एवं वैयाकरण आचार्यो" नै शीकत के विभिन्‍न पक्षों पर व्यापक दृष्ष्टि डाली 
है तथा उनका बम्भीर खिवेचन किया है । यथा - 





नैयायिकों द्वारा मान्य शी क्‍त स्वरूप एवँ उसकी समीक्षा 

क्‍ नैयायिकों के अनुसार पद के साथ पदार्थ का सम्बन्ध ही शीकक्‍्त है | 
पद के साथ पदार्थ के 'इस पद से यह अर्थ जाना जाय या यह पद इस अर्थ का ज्ञान 
कराये' इस प्रकार के ईश्वरेच्छा रूप सम्बन्ध को शीक्त कहते हैं. ।* अर्थात नैयायिकों' 
आचार्य शीकक्‍त' को ऊईवरेक्छा रूप मानते हैं ।/ यदि यह कहा जाय कि देवदत्त - 
यक्तत्तादि आधुनिक नामों में 'ईश्वरे'कछा' नहीं होती अतः ईवरेच्छा रूप शी क्त 
न होने के कारण देवदत्तयक्तदत्तादिं ' का शाब्द वॉध न होना चाहिए, तो यह 
कहना ठीक नहीं" है क्योंकि एकादश हीनि पिता नाम कुयाति' अर्थात्‌ उत्पोत्त्ति से 
ज्यारहदें दिन पिता नामकरण सैस्कार करें इस श्रीत प्रामाण्य के बल पर “एशकादशाह « 


अल्प काम5त बाजकाए शक ताारएफ्रदाओ कततचतादी पापदीय कादर: 


।- स्तोमेन हि दिदविदेवासौ औ म्नमजीजनेचछाशी क्तीभरोदएसि # प्राग । ऋग्वेद 


2-कस अब ताविका: - जअस्मात्‌ पदादु अयम् अर्थों बोदब्य:  इत्याकारा 
इर्द पदम इयमु अर्थ बोधयतु इत्याकार केश्वरेच्छा शीकक्‍्तर लाघवातत ॥ प ॥५ कं 
कक ब् पृ $ 9 


ऋादाएजापाा भादका पाताल भार बाद्ाात प्रफयाती। कराती? अपार ाफ्ाक दया पपाइकाकवााजादाएंद-बतत4) चाह पदक! 








'चकलक-अकाए-चातुक: फाधका: क्या साफ प्रशशाकले पलक: मा 





[सर शीकक्‍्तशच पदेन सह पदार्थस्थ सम्बन्ध; । स चास्माकऋछब्दादयमर्थों 
बौद्धव्य इतीश्वरेछारूप: । नया* सिन मुन्श* खन पृ 4 


कालजिकाफित्रु:चारफ ब्दजन्य बोधीवष्य: पित्रादि सकैत विषयों भवतु * इत्याकारक 
ईश्वरेच्छा होने के कारण आधीनिक नामें में भी शीकक्‍त है । साथ ही' देवदत्तयक्षत्तादि 
नाम पारिभाषिक शब्द ' होने के कारण भी ड्रण्वरेक्छा रूप शीकक्‍त से युक्त हैं । 

अतः ईश्वरेकछा ही शीकक्‍त या अभिधा है । उसी के आधार या निर्देश पर पद अर्थ 
वोध कराते हैं । 





ईश्वरेच्छा रूप शीकक्‍त या अभिक्षा' मानने पर उसमेँ शीक्त तथा संकैत 
दोनों के एक साथ संललित हो जाने के कारण पर्याष्त जाघव ह जबीक किसी अन्य 
प्रकार की शीक्त मानने पर शीक्‍त' तथा सकैत' इन दोनों पदार्थों की पृथकु-पृथक्‌ 
कल्पना करनी पड़ेगी जिसमें व्यर्थक का विस्तार हौोगा' जौ उच्ति नहीं है । अत: 
शक्ति ईश्वरेच्छा रूप ही है । 


किन्तु नव्य नैयाययिक शीकक्‍त को ईश्वरेच्छा ने मानकर केवल इच्छा ही 

मानते हैं । क्योंकि शीक्त को औईीवरेचछा' रूप मानने पर अनेक कीठनाइया उपस्थित 
होती है | यथा - ज्ब शब्द ही ईश्वरकृत नहीं है तो उसमें निहित शी क्त से ईश्वरेच्छा 
कैसे माना जाय । साथ ही उनेकानैक पदार्थों' के नित्य नये « नथै नामकरण हछोते हैं , 
और इन नाम कर्णों' में झवर की कोई इच्छा नहीँ होती क्योंकि इनका नामकरण 
ईश्वर न कर व्यीकत करता है उतः उनमें आेवरेच्छा के होने का प्रश्न ही नही उठता । 
इसी प्रकार अनैक लोग ईश्वर केजीस्तत्व को ही नहीँ स्वीकार करते,फ्लतः उनके लिये 
ईश्वरैचछछा का भी क्रोई ऑस्तत्व नहीं है । उक्त 'स्थीतयाँ में योद ईश्वरेचा को 
शक्ति माना जाय तो पद से उर्थ बौध न होना चाहिए किन्तु अर्थ बोध होता है | 

ससे प्रमाणित होता ह कि शीक्‍्त से कम ईश्वरेच्छा नही' है इसके विपरीत 'इच्छा' 
मात्र को शीकक्‍ल मानेने पर उक्त विसंंगीतयों का समाधान हो जाता है ॥ अत; शीक्त 
ईश्वरे छ्छा' मानने के स्थान पर मात्र 'इच्छा' मानना ही उचित है । 















अनार आपका आंम््यक आदर पतन ववाला-चादा।ददशाका भार याकारात वर 





ऑन ॥॥आ 8: अभ्यास आप! कक कामिनी! 4#ावक सनक पक अत पोगिका-तावशकन्‍ अत फफाकका तंत्र पर्रक भाधकाक गदाक +ाएकक कोाकेट न ाए- कांबता। अधयाक डकार ाइता' भरकाक मर्वदक अम्यार! धक्का कार तप आशप दाद क जार क्‍त%8:आानाक: कमर कर" 


धास्तु ईश्वरेछछा न शीक्‍्त, किन्तु इच्छैव शीवत: , तेनाप्ुलिक - 
कैतितैं।पि शी कक्‍त रस्त्येवेत्थाह; । नया* सिन्म॒न् शब् खब् प्‌*« 5 






वैयाकरण आचार्य, नैयायिकोँ द्वारा मान्य शीक्‍्त ईझेवरेछा [प्राचीन 
नैयायिकों' के अनुसार या मात्र इच्छा हैं नव्य नैयायिकाँ के अनुसार| है को स्वीकार 
नहीं! करते । उनका कहना है कि यौीद शीत को ईश्वरेछा या इच्छा माना गया 
तो यह भी सिढ़ करना होगा कि इच्छा या ऊुवरेच्छा' दो सम्बी-न्‍्धयों' (शब्द तथा 
अर्थ $ के मध्य रहने वाला सम्बन्ध है, किन्तु इचछत या ईश्वरेच्छा शब्द और अर्थ 
के मध्य रहने वाला सम्बन्ध है, यह सिद नदी! हो पाता क्योंक्ति सम्बन्ध के लिये 
आल्श्यक है 'कि तह उपने से सम्बद सम्बीन्धरयों में रहते हुए भी दोनों से भिन्‍न रहते 
हुए दोनों के सम्बन्ध को प्रकट करें । परन्तु नैयायिकों दारा मान्य शीक्‍्त - इच्छा 
या ईेवरेचछ्छा न तो शब्द में है और न उर्थ में है । और न ही वह उनमें परब्पर 
चिसी प्रकार के जाधार - आधेय भाव सम्बन्ध को ही बताती है | अतः ईश्वरेकछा 
को न तो सम्बन्ध मानो जा सकता है और न शीक्‍्त ही माना जा सकता है ।* 
साथ ही. ईश्वरेछा ही शाीकत है' भानने वाले आचार्यों द्वारा मान्य शौीक्त एवँ 
सकित' दौनों' एक हैं, यह भी स्वीकारणीय नही है । क्‍्यौँंकि ईश्वर सकैत ही शा 
शीकक्‍्त है' इस वाक्य के अनुसार सकैत शीक्त का बोधक है । सकित धीटित है तथा 
'शीक्त ' उसका' घटक । दोनों में अलाधारपधेय का सम्बन्ध है अतः दोनों पृथक-पृथक्‌ 
हैं 2 नैयायिकरों भी सफित कौ शीक्त का बोधक ही मानते हैं । इसी दृष्टि से 


अधिक (०पाक अााबा5 अहम, 6मरक आफ: ओके प्रधिदक ममकोत उवा2व पिलाअड अत सहक पकस्‍लॉसआदउेते, किए पंडित: "जे पर्याय आकल सकी "मॉओड: उपपााल अंखाहॉर बंका पिकाक१ कायल: 





हा 8०2. 5 000०७300५% 0०३०३... ८५3००७०७७७७४४७ 


[- सम्बन्धी सह सम्बीन्धम-या' भिन्‍नों भवीत उभयसम्बन्ध्यात्रि 








२०7८ #ऋः | तथ्थाश्यभाव 
निरलूपण । 


2-> तन्‍न । इच्छाया: सम्बी न्धनोंराजयता - नियामकत्वाभावेत सम्बन्धत्वा' सम्भवात्‌ । 
पृ ण्ज््‌ं उन भ्पू | 79865, 
उ> उक्त ईश्वर सहुन्केत एव शी क्तीसीत नैयायिक मत॑ न युक्तम्‌ । जयम एतच्छक्य: 
प्त्रास्य शीकतः ' इत्यस्य सकितस्य शक्तत: पार्थक्येन प्रसिद्त्वातु | पब्लब्मब्पू बउ5 


४! 


नेयायिकों ने कहा है कि शितर ने सृष्टि को प्रारम्भ में मरार्षियों' तथा' देवताओं को 
साक्षात्‌ शब्दों के अर्थ - विषयक सफक्त का ज्ञान ददिया' । अति स्कत को शीकत नहीं 
माना जा सकता है । अर्थात शीकक्‍्त इच्छा या ईश्वरेच्छा नहीं हैं । 





मीमासक मत :- मीमासा शास्त्र मैं पद एवँ पदार्थ के मध्य विद्यमान इरने वाजै 
.......॑+ै।+ ताच्चय-वाचक भाव रूप सम्बन्ध को ही शीत कहते हैं. । अर्थ 
“वाच्च्य है तथा शब्द वाचक, तथा इन दोनों' के मध्य विद्यमान रहने वाला यह वाच्य 
वाचक ब्म्बन्ध शीकत हे । यह वाच्यन्वाचक या आधार जधेय सम्बन्ध अपने वाच्य 
रव॑ वाचक रूप सम्बन्धी पद एवं पदार्थ में रहते हुए भी उन दोनों" से पृथकु- रहकर 
उनके मध्य विद्यमान सम्बन्ध को प्रकट करता है । तथा' इनका यह सम्बन्ध स्वभाव 
सिद्ध है । इसी मन्तव्य का प्रीतपादन भर्तृहीर ने वाक्यपदीय के 'अनारिद्यों ग्यता तथा' 
श्लोक में किया है । अतः पद एवँ पदार्थ अर्थात्‌ शब्द एवँ अर्थ के मध्य रहने वाल्ा 
वाच्य-वाचक सम्बन्ध रूपा शी कत स्वभावतः सिद्ध है, वैयाकरण आचार्य भी इसी रूप 
मेँ स्वीकार करते हैं, अत: इस मत मेँ कोई देगष नहीं' हे । 

वैयाकरण मत :>. वैयाकरण आचार्य शब्द, अर्थ एवँ शब्द तथा अर्थ के मध्य विद्यमान 
४ सम्बन्ध कौ नित्य मानते हैं । भर्ततीर का मानना है कि 
शब्द तथा' अर्थ में विद्यमान सम्बन्ध तथा योग्यता इ$शीकक्‍्ता दौनों' ही! अनादिकान 

से अनवी' कऋन्‍नलल्‍प में विद्यमान हैं । जिस प्रकार ज्ञानीन्‍्द्रयाँ अपने « अपने विषयाँ 


ऋषाक्राउावत! मतक्ताम9्का: अंकबक' नलादामत आकार! जजआता #भताकन नहकादए-भाादढ' अकायक अधिक अपलेक हि कआंदादने रा अक सात धरयदाा- कञ्याढ 0 शाथपक पालाडर पत्रमथीन अत्यारे फ्रेश 
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अऑफयद पादपमक' ब्रददाका रतद्रपदष 'रकाएत पडयााक पका ारापाएंअ- तारक 


।« हक सर्गादिभूवा' महाषिदेवतानाम ऊईशवरेण साक्षादेव कृत: सकित: । 
तदृब्यवद्ाराचब्वास्मदादीनामाप सुग्रहस्ततु सकित: । पब्लब्मब पुर उ5 
सर सोएय॑ वृद्वव्यवदार: साम्प्रीतकाना' स्कैतग्रदोीपाय: । समादि भुवा तु 
प्दचिदेवताना' परमोवरानुग्रहाद धर्मज्ञान वैरा'मैशतर्या ततिश्यलम्पन्नाना 
परमेश्वरेण सुकर एव सकित कर्तुप्‌ । तदृव्यवहयराच्व अस्मदादीनामीपि 
सुग्रह संस: । न्‍्यायवातितक तात्पर्य टीका 2* 55 





शब्द, स्पर्श, रूप, रस, एवं बन्ध का बाँध अनादिकाल से अनवीछन्‍्न रूप से करा 
रही है, उसी प्रकार शब्द एवं अर्थ का सम्बन्ध तथा उसमें विद्यमान यीग्यताएशी क्त! 
शब्दार्थ का जनादिकाल से 'निरकक्‍्तर बोध करा रही है ।' भर्तृहीर की दृष्ष्टि में शीक्त 
स्‍्वस्पा है । भाष्यकार पत जज ने भी कात्यायान के वार्तिक 'सिद्धेशब्दार्थ __ 
बन्ध के भाष्य मैं उक्त मत का ही प्रीतपादन करते हुए शीक्त को शब्दार्थ का 
वाचक माना है । 











नव्य वैधाकरण आचार्य नागेश छिसी शब्द का किसी अर्थ के साथ सम्बन्ध 
होने की सस्थीत मेँ ही उस शब्द में उस अर्थ की बीधकता' स्वीकार करते हैं । शाब्द 
बोध कराने वाजे शब्द और अर्थ के मध्य विद्यमान रहने वाले सम्बन्ध को ही नागेश 
शत्क्ति नाम देते हैं । 


नागेंग शीकक्‍त को वाच्य-वाचक्र भाव नान से भी अभिहित करते 
हैं । शब्द वावक तथा अर्थ वाजक्ष्य होता है । शब्दा' मेँ वाकत्व धर्म तथा अर्थ में 
वाच्यत्व धर्म की उपस्थीत समस्त मर्तां' में स्वीकार की गयी है | शब्द और अर्थ 
के मध्य विद्यमान रहने वाला यह वाच्य-वाचक भाव सम्बन्ध वस्तुत: तादात्म्य 
सम्बन्ध होता है, जिसका ज्ञापक इतरेतराध्यसे अध्यास होता है । अन्य में अन्य 
के धर्मों" के आरोप कर लेने को अध्यास कहते हैं । वस्तुत: शाब्दवोध में शब्द ' का 
अर्थ में तथा अर्थ का शब्द मैं अद्दयास कर लिया जाता है । शब्द तथा अर्थ मेँ एक दूसरे 
का अध्यास या अध्यारोप कर लेने के कारण ढी शब्द तथा” उसके अर्थ मेँ सर्वधा' अभेद 
या तादातत्म्य होता है । इसीलिये घट पद से निर्यीपत तादात्म्य से घट रूप अर्थ 












जयाताए भायक्र दवा बरी ताक अधद्ाश/आमात्रा पपकतीक- काश -शततादा ॒रकशन्‍्शानाककावाल 5 शान फतवा दावा वााकताव साज जील/७ मास कायांत रायवंकाशस धलाओ कैययशविलक एहाधकदाआ गाए कविका भारत लदाएशदावाक बात किक 








> इ्ॉन्द्रयाणा' स्वीवषपिष्वनादिदयों म्यता' यथा' ॥ 
अना दिर्शे* शब्दानाँ सम्बन्धों यौम्यता तथा || वा* प्‌ 5*5*29 





युक्त है तथा घट रूप अर्थ से 'निरीपत तादात्म्य से घट शब्द युक्त है: - इस प्रकार 
का व्यवहार होता है । इस प्रकार का अभेद ज्ञान ईतादात्म्य सम्बन्ध है ही शीकल 
अभिन्वाईओ या वाक्य वाचक भाव का च्चीतक है । 








वस्तुत: वाक्य अथ तथा वाचक-शब्द दोनों ही वक्‍ता कीबुढ में 
विद्यमान रहते हैं तथा दोनों में परस्पर तादात्म्य सम्बन्ध ढोता है । पदार्थ या 
वाच्यार्थ के वक्‍ता की बुद्धि नें ही रहने के कारण उनका जौकिक का दाहकत्व आदि 
सम्ता को प्रभावित नहीं कर पाते | शब्द और अर्थ के बुड्लीनिष्ठ होने के सन्दर्भ में 
एक और हेतु दिया' जा सकता है | यथा - यीद पदा' को वाह्यार्थ का प्रीतवादक 
माना जाय तो वन्ध्या पुत्र' शशब्रूइन्ग * आदि पद कभी व्वयार्थक नही होगे 
फलस्वरूप उनकी प्रातिपादिक सँज़ा' न हो सकेगी जिससे उनका व्यवहार मेँ कभी प्रयोग 
भी नही हो सकेगा | अत: इन शब्दों की प्रत्तिपादिक सँज्ञा की सिद्धि लथा उसके आधार 
पर सुपर आदि विभीकतयों की प्रात्प्ति के लिये यह जावश्यक है कि इन्हें अर्थवान्‌ माना 
जाय 4र्थात्‌ इनके अर्थ की उपस्थित बूुड़ि मेँ स्वीकार की जाय 

भर्तृतरि इत्यादि वैयाकरणों का मानना है कि जिन शब्दों का भी 
व्यवहार मानव अर्थ प्रकाशन की दृष्टि से करता है उन सबमें यह अर्थवोधक शीक्त 
रहती है, वे शब्द साधु हाँ या अलाधु अर्थात्‌ वे चाहें संस्कृत के हा' या अप के, 
समस्त व्यवदृत पर्दों' से अर्थ बोध होता हे । 









नैयायिक आचार्य केवल साधु शब्दों में ढी अर्थवोधक शीकक्‍त की उपीरस्थीत 
को स्वीकार करते हैं, उनका मानना है कि असाधु शब्द अर्थ के बोधक नहीं होते, वस्तुतः 
असाधु शब्द से होने वाले अर्थज्ञान मेँ सर्वप्रथम अस्लाधु पद से साधु पद का' स्मरण होता 
है तत्पश्चातु साधु पद से अर्थज्ञान होता है, अथाति असाधु शब्दों' में वाचकता शौवक्त के 
न होने पर भी भ्रम के कारण शीक्‍त की ए्रतीति होती है और फ्लस्वहूप असाधु पदों 


से अर्थ बोध होता है । 






5६ 


मीमासक आचार्यो” की भी असाध पर्दा' द्वारा होने वाजै अर्थ 
सन्दर्भ में यही मान्यता है । उनका मानना है कि सादृश्य के कारण असाध्षुश 
ले साधु शब्दों के स्मरण होने पर अर्थ बोध डोता है | 








वैयाकरण उक्त नत को स्वीकार नहीं करते, वस्तुतः यदि अस 
का अर्थ बोध भ्रम के कारण होता हे तो कभी तो उसकी समाप्ति होनी चाहिए थी 
परन्तु वह कभी नहीँ होती जौर अत्ताधु पर्दों से अर्थ बोध ढोता ही रहता है । साथ 
ही यदि असाधु पदों को वर्धबोध में उक्षम गान लिया जाये तो समस्त ग्रामीण बोलिया' 
तथा अप#श भाषा बेकार हो जायेगी', जब कि उनका व्यतहार निरन्तर हो रहा है। 
अत: स्पष्ट है कि असाधु पद भी साधु पर्दा की ही भाति जअर्थ-बोध मेँ सक्षम होते हैं । 
वस्तु मानव अम्िम्राय छो व्यक्त करने के लिये जिन भी पदों का प्रयोग होता है, उन 
सबमें अर्थवोधक शीवत होती है तथा श्रोता' का उनसे अर्थ बीध होता' है । आचार्य 

' पत जीलि' तथा भर्तृढीर ने स्पष्ट रूप से शब्दों' तथा अपशब्दो' से समान रूप से अर्थीववोध 
की बात स्तीकार की है । जहा” तक मीमासको' का सम्बन्ध है «७ यदि उसाधु पर्दों' को 





।- गोशब्दम उच्चारायितु कामेन केनाचिदू अशकत्या 

गावी त्युक््वारितमु । अपरेण ज्ञा्त॑ साल्‍्नादिमानु 

अस्य विवक्षित: | तदर्थ गौरित्युक्चारयितु - कामो 

ग़ावी त्युक्वारयीत । तत: शिक्षित्वा' अपरेट्पि 

सास्नादिमीत विवक्तिते गावी त्युच्चारयानन्‍्त । तैज्न 

गाव्यादिभ्य: सास्नादिमान्‌ अकाम्यत ॥ अनुरूपो 

हिहि गाव्यादि: गोशब्दस्य । मीमासा दर्शन । *3*58 की' व्याख्या 
2- समानायाम्र अर्थावागतौ शब्दैश्चाकाब्देश्च धर्म नियम: । महाभाष्य भाग । ब्यू58 
3-. सर्थ प्रत्थायनाभेदे विपरीतास्‌ ल्वसार्धव: । वान्प* | *27 





जे फ 










पल, 


घधिकरण (मीमासा' । *5०३ , 
8*9 हैं ही असंगत ढो जायेगा | उसका अर्थवोध असाधु पदों के अर्थवोधक होने पर 
डी होता है । उत: स्पष्ट है कि उत्ताक्षु पद भी साधु पदो' की डी भात्ति अर्थ 
बोधक होते हैं | 


शीक्‍्त के भेद :- आचार्या' ने शीक्त या जमिधा के तीन भेद स्वीकार किसे हैं - 
ररः रृदि शीक्‍्त, योग शीक्त एवं योग रूदि शीकक्‍्त । अभिधा शीकक्‍्त 
के इन तीनों प्रकारों' कौ पण्डितराज जगन्नाथ ने उम्श: समदायशीक्त, केवनावयवर्शीक्त 
तथा' सनुदायाव्यवशीक्त सँकर नाम दिया' है ॥# 





रृदि शीकत :-. जहा पद के अर्थ ने ब्याकरणधात्र द्वारा निरपत प्रदति-प्रत्यय 


रूप अवयवा के अर्थ का जान न होता हो', अथवा' अवयवार्थ का 
ज्ञान होने पर भी प्रवृति-प्रत्यय के समुदाय भूत समस्त पद का' अर्थ अवयवार्थ से भिन्‍न 
होता हो, वहा पर पद में रूढ़ि शीकक्‍त मानी जाती है ।7 यथा - मणि तथा नूपुर 
आदि पदोा में छृढिं शीक्त माननी होगी । मणि शब्द म्जु धातु से डीन प्रत्यय होकर 
नता है । परन्तु इन जवयवाँ' के अर्थ का मीण शब्द के अर्थ से कोई सम्बन्ध नहीं' है । 
इसी' प्रकार नूपुर के रत्न विशेष अवयवार्थ का नूपुर ' शब्द के अर्थ अलई* कार विशेष 
से कोई सम्बन्ध नहीं है । 











अक्लित काशि॥ दास कतार! फडता फयाशण अशपाक शा: पाला जग: पता बांतआाार प्रशकाशकाक 4क्ा+ः सनक राइकं6मत्ाक साल रा दमा १ फपक शतक सामना सददाक पदक पता जार! धार जा डक ःफाप्दक पालपाड कृलात बाय ओ्शमात वदतांग, भालाप्रक्तदए जी पपशीी 





।- सा व शी कत: जिधा - रद: , योग: योग रीढ्श्व । परम लकब्म* पृ« 
हा 7 जिधा - समुदायर्शा क्त: , केवलावयवर्श 
मुदायाववर्ता क्‍त सकरशव । रसगंगाधर आनन 2 पृ" ॥26 
स्त्रकी ल्पता व्यवार्थ मानाभावे समुदायार्थ निरीपित शीकक्‍त: रृूदि: । परमलधु 
म॑ जूषा प्‌*50 







| 


योग शी कत : जहा” पद का जर्थ पदावयवों के अर्थो" से युक्त होता है अथाति जहा 


अफकक काशयड्क! रकगा॥ एरडरोमफ भमपोशक, मेरेसिकोक ऑपक्ाह हमे #0७॥॥ अपजपप+ अषीसिकी 


पर व्याकरण शास्त्र द्वारा कीज््यत प्रदीत-प्रत्यय अपदि का अर्थ 
विद्यमान रहता" है वहा योग शीक्‍्त मानी जाती है । यथा - पाक्क' 
शब्द पन्रु धातु से ण्वुत् प्रत्यय होकर बनता' है, तथा इन दोनों अवयवा' का' अर्थ ही 
पाचक शब्द के अर्थ पकाने वात्रा ' के छूप में प्राप्त होता है । अतः पाक आदि पर्दा 
में योग शीकक्‍्ल मानी जाती है ॥ 


योगरूदि शीक्त *- जिन पदों के अर्थ मेँ उसके अवयवा' का अर्थ 


अधकह 2(धलाके वातकमोक ॥०भाहाइक संफ्ाजा: 3भमवादाण आदत! बह द5क पगिपपार: थार: २धताक॥ अधादातर अधि अरकापक, 
अध३, एल क्क, ततदगक *वाकादक 7(072/ काका (2 अद्दरपेरें अभय नव्शतर5 मफजीक भार! 








वेद्यगान तो रहता है 
किन्तु पद का प्रधानभूत अर्थ अवयवार्थ से सम्बढ ढोते हुए भी अन्य 
ही होता है । उन पदों में योगरूद्वि शीक्त मानी जाती है ॥* यथा 'पडु- कज' शब्द 
की व्युत्पयीत्त पर्ड-के जायते' रूप में को जाती है | इन दोनों अवयवा' का उर्थ पडुन्क 
कीचड़ में उत्पन्न होने वाज़ा यद्यीप पड्नन्‍कज के समुदायार्थ मेँ विद्यमान है किन्तु उसका 
प्रधान अर्थ कमल है रो पडुू-कज शब्द के अवयवार्थ से सम्बद्ध ढोते हुए भी उससे शभिन्‍न है । 
अत्रः पड- कज शब्द मेँ योगरछीदृ शीवत मानी जाती है ! 
वुड़् आचार्या ने शीक्त इवभिन्याई के ध्तुर्थ भेद के रप में योगिक रूद्ि 
शक्ति को स्वीकार किया है किन्तु वैयाकरण आचार्य उसका अन्तर्भाव शी वक्‍त के 
-' मै ही हो जाने के कारण उसे पृथह ये स्वीकार नहीं करते । फिर भी उसका 
उल्लेख किया जा रहा है | यथा - 
यौगिक छृद्वधि *- जहा पर कोई पद अनेकार्थक होने के कारण किसी' अर्थ विशेष 
“77777॒7॒<४ह॒॥॒8न३॒ झा अन्य अर्थ में छू होता है । उसे योगिक छू शब्द तथा उसमें 
निहित शीक्त को योगिक रूदिशीक्त कहते हैं । यथा - कश्कान्धा' अआएक अर्थ औषधि 
ज्छशिष है. जिसका जवयवार्थ से कोई सम्बन्ध नहीं है,तथा' उश्व की गन्ध से युक्त अश्वश 
धर्तान है । जतः इन दोनों जर्थों में अश्वगन्धा' पद में कुमश 
रहने के कारण ऐसे पर्दों को यौगगिक्द्वि शीकक्‍त से युक्त माना जाता है ॥ 


काका जाप तवदाा- भरकम आाभासाताली 























अर्थ में अवयवार्थ 








पाकाक अग्ताक दिल कद काकांक सतना तचाा+त्फतभतादके तरक्की: 
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अशोक 





काइए पक शाह शीीकत: योग: | प्लन्‍रम हम 30 





वाक्य में प्रयुक्‍त पद प्राय: अपनी उपोसस्थीत मात्र से अभिषा 

हारा अपना! अर्थ बोध कराते हैं । किन्तु कभी-कभी वाक्य मेँ प्रयुक्त 
एक या उनेक पद अजिधा शीक्त के बल पर अपने अभीष्ट अर्थ का' बोध नहीं' करा पाति 
ऐसी' सस्थाति में सम्बीन्धित पद के विवक्षित वर्ध की प्रानप्ति के जिसे किसी 

की उपेक्षा होती है । आवचार्यों ने शब्दों में विद्यान, अमुष्य या असकीतत 

बोध कराने वाली शाब्द शीक्‍्त को लक्षा। नाम से जीभीहत किया है ॥' 





ँ्यदकाद दापदादीर पाना: वाबलाअ तप नाामक्ककर लिए 
पति! प्रकार अापन्+ डकार 4थाउफ्रत, पाक मानक 






समस्त संस्कृत वाड्नमय मेँ लक्षा को स्वीकार किया गया है, किन्तु 
उसे जिये भिन्न-भिन्न शब्दां' का प्रयोग किया गया है | कही पर उसे उपचार” तो 
कहीं! पर भीकत" , ज्यन्यवृत्त , अमुत््य वीत्त, अप्रीसढ वीत्ती आदि नामों से 
सम्बोधित किया गया' है । उपचार ' से मित्नते जुलते पद उपाचरतु का प्रयोग ऋग्वेद 
मेँ तथा उपचरती त्यु'” का प्रयोग तैत्तरीय सीहता में भी मिलता है, जिसका 
सदित लक्षणा की ढी ओर है | 


यक्षप समस्त वाऊँ मथ मेँ किसी न किसी' रूप में लक्षगा पर वियार 

किया गया है किन्तु उस पर विचार करते हुए भी उसके स्वरूप को लेकर विभिन्‍न 
ग्तवंभिन्य है । उतः विभिन्‍न दू घ्टकाणा को ही दृष्टि में रखकर 

अक्षा' का विवैवन करना उचित है । क्‍ 








सकाइजः गछाएता सात अमक्ंतः 
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2-38 धर्मीवकत्पनिर्देश थसदभावफ़ी तिबेध उपचारछलमु ॥ न्याय सूत्र | *2*4 
लग सीदम्धस्तुपचार: 
स|_ आपस्तम्डीयधर्मसूत 
[दा उपचारमात्र तु भीवत: । ध्वन्यान्नोंक पृ« ।49 


उ>हजई बहुभीक्ततवादिनि ब्राइमणवाक्यानि भवीन्‍न्‍तत । निरूक्‍त देव 
तीदिक पदानुक्रम कोष पृ 758 


बन्‍पवा त्त ऊल्यनायथा अनन्‍्याकशुवत्वतान्य । पब्लबनम 
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न्याय दर्शन मेँ लक्षगा का ल्‍्वरूप :- न्याय दर्शन में नौतम के न्‍्यायचूत 
3 2) ड डे एड न्याय ग्रन्थों में 'न्यायपरिशुरदद्ध ,तकामित 
भाषारत्न, न्यायसिदान्तमुक्तावली , शब्दशीक्तप्रकाशिका, शीक्तवाद तथा व्युत्यीत्तवाद 
आदि ग्रन्थों मैं लक्षणा का कॉनि मिलता है । न्‍यायदर्शन में लक्षणा के स्वरूप को लेकर 
खचिशद विवेचन करते हुए लक्षगा का स्वरूप निर्धारित करने का प्रयास किया गया है । 
नव्य न्याय कै प्रीतृष्ठापक आचार्य गड-गैश ने लक्षया के स्वरूप पर प्रकाश डालने वाले 
अनेक लक्षणों का उल्लेख तत्वीचन्तामणि में किया है । तत्वीचन्तामणि मेँ कहा गया 

है कि शब्द के ड्वारा शवय सम्बन्ध से अशयय और असादृश्य' की अन्वय मैं उपयोगी 
उपस्थित ढी ज्क्षा है ।' तत्वीचन्तामणि के टीकाकार मथुरानाथ ने उक्त उक्त 
परिभाषा का कुछ परिण्कार कर एक नयी पीरभाषा दी है । जिसके अनुसार शब्द 

से उत्पन्न होने वालो उन्चयोपयोगी उप्स्थीत ही लक्षा है जिसमें अभिधा' और 

सायूश्य से अलग सम्जन्ध की उपेक्षा छुदा करती है ।7 उक्त पररिभाजाओों' के अतिरिक्त 

भी जहाँ कहीं न्‍्यायदर्शन मेँ लक्षा की परिभाजा दी गयी है सर्वत्र शक्य से सम्बद्ध 

मेँ निहित तात्पर्य को ही परोक्ष-अपरोष ढुप म लक्षगा उताया गया है । छिपे दृष्टि 

में रखते हुए ही जाचार्य नागेश ने उपने शक््य इवाच्यार्थ; का सम्बन्ध सक्षणा जताया 

है ।- नागेश कृत लक्षा की पीरभावा मेँ विद्यमान स्व' पद का अन्य्राय है - अर्थ 

को कहने में शक्त या समर्थ यद, उथा शंक्य पद का थर्थ है - जश्धा' वीत्त के धारा 
कहा गया वाच्यार्थ । इस प्रकार समर्थ पद के वाच्य जर्थ ॥शकक्‍्य[ से स्ामीष्य या 
सादृश्य आदि किसी प्रकार का सम्बन्ध कक्षा है । यथा » गड़्-गाया' घोष: इस 
वाक्य में गड- गा पद शक्‍त अर्थात्‌ वाचक पद है जिसक्षा वाच्च्यार्थ - प्रवाह विशेष 
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।- शब्दा परम्परयाशक्यासदशान्तयपरोर्पी स्थीतरूपा । तत्वीचन्तामणि पू्‌ ५578-79 


फ्लम्बन्धेनशब्दजन्या न्वय्परोप स्थीत: लफ़्ता' | तत्वतीवन्‍्तामणि रहस्य 
प्‌ृ« 579 


पब्लन्म*पू* 55 
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इस वाक््यार्थ रूप प्रवाह जिशेष से तट का सामी प्य सम्बन्ध है । इस रूप में प्रवाह 
खजिशष' तथा तट के म्ध्य रहने वाजा भ्षम्बन्ध लक्षगा' है तथा उक्ष्यार्थ लट है | 


इस प्रकार स्पष्ट है कि न्याय दर्शन मेँ लक्षण को स्वार्थ सम्बन्ध माना 
गया है । वस्तुत: नैयायिकों की मान्यता के अनुसार लक्षगा पद की शीक्‍त है । उनके 
अनुसार अभिधा-शीकत के समान ही लक्षता भी पद की शीक्‍त है । जिस प्रकार अभिधा 
पददानिष्ठ होती है ठीक उत्ती' प्रकार बक्षया भी परदनिष्ठ होती है, क्योंकि वाच्यार्थ 
सम्बन्ध ही जक्ष्णा है । 





मीमासा दर्शन में क्रगा का स्पसूप मीमासा विफ्यक म्रन्‍्धों' में, चाहे वे पूर्व 
75 भओीमानत्ाडे ग्रन्थ हो या उत्तर मीमासा 

; समस्त में प्राय: लक्षया का विवेवन प्राप्त ढोता है । पूर्ण मीमासा' विजय ग्रन्थों 

में से शाबर भाष्य, तन्त्रवार्तिक, तत्वाबिन्दु, मीमासान्थायप्रदाश आदि तथा' उत्तर 
मीनासा [विदान्ल विषयक ग्रन्थों में से देदान्त परिभाषा, वैदान्तसार, वैदान्ताीसड्ान्त 
भुक्तावनी, वेदान्तकत्पलीतका आदि लक्षणा के प्रीतपादक ज्न्थ हैं । 


गीमांसा दर्शन मेँ वाक्य कै बोध्य अर्थ का सम्बन्ध लक्षता बताया गया 
है [| मसीशापक वाचार्य कक्षा को माव पद की ही' वीत्स न मानकर पद तथा वाव्य 
दोनों में ही रहने याज़ी वी त्त मानते हैं । जिससे लक्षगा के बोध्य पदार्थ तथा वाक्यार्थ 
दोनों होते हैं । यथा 'गहरी' नदी में घोष है ईगर्भीराया' नव्याँ घोष: | इस पद 
पमुदाय मेँ लक्षणा पदार्थ तथा वाक्याथ दोनों' में ढी' है । गभीराया नद्चा' घोष: इस 
वाल्य मैं लक्षण, को निम्न रूप जैँ स्पष्ट किया' जा सकता है । यथा - 'गरभीराया 
नंध्या इस पद समुदाय का 3र्थ है - गभीराभिन्‍्न बदी और उन दोनों ज्य सामी प्य 





अदा आरा बालक आातपाओी पदाक्ष।त आोमियोंन अहदिपंत पका! अरेगधिक पता: .पिरीकाए केपेलकी कदालप' असकलंक +- पार २-प्रोशार गे तिदेक ररवाक तप शशतलक करत मि यदि टॉक ल्‍०«जाए मैबडलक 2००० तैटकिकान्‍रन्‍्यता 7०वजभ फा।आद गसियोॉक ॥४४0क एम करेकिपआापटाक + पाक पफफ, पमाहक "नाप फकरकीक वहमतक आन ते पमोनिषक कड़े? न रफ्यंक पापा नकबक वाह मिएातत गा ताकि! कहकर भाररिलत अमामं्माशाक वक्रकी गादिकता-कासकास: अभय सहोपदमअनोमका 
। 





22 27 हैं। | पृष्छरात «० पृ ! ह$ । 


सम्बन्ध तीर से है । यहा गभीर तथा नदी इम दोनों पर्दों की गभीर - नदी-तीर 
जम जक्षणा है । केवल गभीर पद की तीर बर्थ में लक्षणा नहीं हो सकती क्योंकि 











है । अत: पूरे वाक्य में बक्षाा कर उसका अर्थ गभीर नदी अर्थात्‌ गहरी' नदी के किनारे 
घर है, अर्थ प्राप्त ढोगा । इस प्रकार स्पष्ट है कि उकता उदाहरण ह किसी भी रूप में 
लक्षणा को पद वृत्त नहीं माना जा सकता, वस्लुतः वह पद वृन्‍-त्त के साथ डी' साथ 
ताक्यवी ल्‍ल भी है । वैदान्त पीरभाषाकार ने इसी तथ्य को फ्रीतपादन स्पष्ट शब्दों 
मेँ किया है ।। इसी प्रकार मीमासक आवचारया ने गामाभटूट ने भादटी वन्तामीण में 
लक्षगा को ताक्यावित के रूप में माना है । शम्भुभटूट ने भाटटदीपिका की टीका 

में एक एक स्थल पर वाक्य नलक्षया का समर्थन किया है तथा वाक्य में लक्षगा' मानने में 
ही' जाघत स्वीकार किया है, क्योंकि पद में लक्षाता मानने पर वाक्यलक्षया' स्थलों पर 
इतरपदों' की वैयध्यापी त्ति दो जाने से लक्षण न हो सकेगी, अतः समूहावलम्बना'त्मक 
धर्मों में वाच्यार्थ सम्बन्ध मात्र से लक्षा को अड्लीकार करते हुए वाक्य मेँ लक्ष 
मानना अयुक्‍त न होगी ॥” 
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सिक आवाया ने ऋ्गा के साथ ही साथ एक अन्य वी 

सका अच्सभावि नैयायिक ऋक्का के ही अन्तर्गत कर उसे 
पत्षणा वृ तत के एक भेद के हृप में ही स्वकार किया है | शम्भू भटूट ने भाटट दीपि 
की टीका मैं जक्षा तथा गौणी का स्वरूप स्पष्ट करते हुए उनमें भेद स्थापित करने 
का प्रयास किया है । उनका मानना है कि - वाच्यार्थ सम्बढ़ वर्थ की प्रतीति ढी 
पक्ष्या है । किन्तु जब वह लकष्यमाण के सु्ों के योग की प्रपेक्षा करती है उसे गौणी 
वृल्‍त्ति कहते हैं. ।! आचार्थ कुम्ारित्र ने भी गौणी तथा तक्षगा का इसी' रूप मे 
प्रीतपादन किया है ।£ 
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जैयाकरण-मत में लक्षता का स्वरूप :-  वैधाकरण आवचार्यो”ने शब्द वृतित्त के रूप में 
टबननल तल क्‍ततन्ट्त्ल्त्त्त्ल्त्त. कं की कभी भी स्वीकार नहीं किया । 
पाणिनि कृत अष्टाध्यायी मेँ तो किसी भी रूप मेँ लक्षणा' का उल्लेख नही म्लिता, 
किन्तु बाद में कात्यायन तथा पत जज ने अप्रत्यक्ष रूप मेँ लक्षणा का व्याख्यान किया 
है। बाद में कौण्डभटूट ने लक्षणा को स्वीकार काने वालों की कट आलोचना की है । 
भर्तृतीरि तथा नागेश भटूट भी लक्षणा वी त्त को स्वीकार नहीं करते किन्तु उसका कडन 
करने के उद्देश्य से 'किलेका करते हैं । 


लक्षणा के सम्बन्ध मेँ अपने विचार व्यक्त करने वाले आचारया” को प्राचीन 
वैयाकरण तथा नव्य वैयाकरण दौ' कोटियाँ मेँ विभाजित किया जा सकता है । प्राचीन 
वैयाकरणों' में पत जीलि, भर्तृढीर, कात्यायन, कौण्डभटूट को तथा नव्य वैयाकरणों' में 
आचार्य नागेश को लिया जाता है । पत जौलि ने यद्यीप क्कगा का नामोल्लेख नहीं 
किया, किन्तु दो भिन्‍न पदार्थों" में उश्ेद न हो पाने की सस्थीत में भिन्‍न में 
अभिन्‍नता का ज्ञान, उतत्‌ में ततु का ज्ञान, अन्य में अन्य का' आरोप कैसे होता है १ 
इस प्रश्न का उत्तर देते हुए प्रूुयोगादाख्यायाम््‌ | सूत्र के भाष्य में कहा है कि ऐसे 
स्थलों पर तत्स्थता, तदूधर्मता, तत्समीपता, तत्साहचर्य चार तरह से भिन्‍न पदार्थ 
का अभेद आरोखित होता है ।' वस्तुत: यह आरोप नक्षणा कै कारण ही होता 


है । जिसका परिगणन करते हुए भी पत जॉलि ने नामो ल्लेख नहीं किया । 


वैयाकरण आधचार्यो" मेँ लक्षा शब्द का उल्लेख सर्व प्रथम कौण्डभ्टूट ने 
किया है, किन्तु उन्होंने लक्षगा को शब्द वृीत्त के रूप मैं न स्वीकार कर लक्षा को 
पृथक्‌ वृ/ल्त मानने वालों पर करारा प्रह्मर किया है ।॥ 














जिद /आांआ५ अ्ाभाक प्रधाजंक पालक भला सकारकीत अंमफाक स्लांकाा जकानाक मोफडेक वर।आा- अधक्ा:मपलक कारादफ शजाक मदलक याम्यजन्शककफरगधात बात अआाकादाओ आकिलक दाथफ आयात साककड वद्ाकाउकाआा काका का जपफक फ्धक हयात भमाताफाक धकक फकाजत: ध्यग्यक प्णाका फदचाफ पपाता जाये काक्ाक नयकक उप का चाप पाए नशाचका8 साला मजाक गषीकितयाआ सयदकाआधमात जलाया लक! सका अरफ्रयातरावड 


।- क्थ षुनरती समन से इत्येतदृभवीत १ चर्तुर्भि: प्रकारैरती समन स' इत्येतद्भवीत 
ताल्स्थ्यात्‌ु, तादुधम्याति, तत्सामीप्यात्‌ तत्साहच्याँंदिीत | महाभाष्य4 «] ५६8 

2- कि च प्रत्यक्षादिजन्थोर्पी स्थतेः शाब्दबोधानडू गत्वा ऋाब्दबोध॑ प्रीतशीक्तजन्यो - 
पीस्थिते: , लक्षगाजन्योपी स्थतेश्च कारणत्व॑ वाचक्ष्यम तथा' च कार्यवारणभावध््यकत्पने 
गौरव स्वातृ । अस्मा्क॑ पुनः शीकतजन्योपी स्थीतत्वेनैव हेतुतीत लाघवम | 








हल हक 











व्याकरण शास्त्र मैं प्रारम्भ से ही अप्रसिद्या शीवत ' 
जप शीकत के एक भेद के छप में स्वीकार किया' जाता रहा 
व्यवहार करते थे ।' 











अन्य आचार्य जहा पर मुख्यार्थ या वाच्यार्थ के ज्ञान के जिये 
अधिधा' शक्ति तथा स्ख्यार्थ या वाच्च्यार्थ के बाधित होने पर लक्षणा' शी कल 
मानते हैं, वहीं वैयाकरण आचार्य समस्त पा चाहे वे मुख्य हाँ या लाक्षणिक दोनो 
प्रकार के शब्दों के ज्ञान का आधार एक मात्र अभिधा मानते हैं इस सम्बनध मेँ ले 
तर्क प्रस्तुत करते हुए कहते हैं 'कि लोक जिस शब्द मेँ जिस अर्थ की शीकक्‍त मान कैंता 
तत्कालीन तथा तदुत्तरवर्ती समाज भी उस शब्द को उसी अर्थ का वाचक मानता' 
है, और उसे उस शब्द से उसी अर्थ का बोध तब तक होता' रहता है जब तक समाज 
द्वाशा' उस शब्द को किली अन्य अर्थ का बाधक मानकर स्वीकार नहीं कर लिया 
जाता! । ध्लह्घव आधिक्य रूप में प््चीलित अर्थ डी प्रतिढार्थ, अभिधेयार्थ, वाच्यार्थ, 
प्ल्यार्थ तथा' लक्ष्णार्थ आतदि अनैक नामों से जाना जाता' है । 























सदृदय-दुदय मात्र वेद्यात्व॑ अप्रीसद्ात्वस्‌ । परम लक्मन्पन् पू 77 





तर क्ग मूलस्वरूप :- वस्तुत: प्रस्येक शब्द श्ञा कोई ने कोई झुख्यार्थ छोता' है तथ 
|| न शब्द विशेष अपने अर्थ विशेष ह* रूुढ़ू होता है किन्त कभी 

शब्द से प्राप्त होने वाले झुब्यार्थ कैस्थान पर अन्य अर्थ की प्रागप्ति होने जगती 

पं नैयायिक एवं मीयासक जाचार्य ऋ्षयार्थ नाम से अभीहित करती हैं, साथ दी 
शब्द से झुख्यार्थ कै स्थान पर जक्ष्यार्थ का बोध कराने में कारणभूत शीकत को 'लक्षगा 
नाम देते हैं! । यहा प्रश्न उपी स्थत डोता' है कि जक्षणा वृ'त्त का' मूल क्या है, उथाति 
लक्षणा' वी लत शाब्द-बौध कराने के उद्देश्य ते फिस स्थिति में 'थत होती है ९ 























आवार्यों ने शाब्द बोध के सन्दर्भ में लक्षण की उपीस्थीत के जिये दो 
थीतियाँ' को उत्तरदायी माना है । जिनमें प्रथम अन्वयानुयवीत्त की स्थिति एवँ 
ितीय तात्पयानिपषी त्त की स्थिति है । 


अन्वयानुपषी त्त:- जहा पर वाक्य के पर्दों का अर्थ की दृष्टि से संगीत न 
४एएएए बन सके अरथाति पदो' के अन्चय की उपपात्त न हो सके 

वयगत शब्दों से वक्‍ता' के तात्पर्य का बौध न ढौ से हे 
लक्षण वृ-त्त की उपीस्थीत को अवकाश मिन्तता है , जिसका कारण या मुत्र 
वाक्यगत पदोँ' के परस्पर अन्वय की अनुपपीत्त है । अत: ऐसी स्थितियों 
न्वयानुपपी त्त कौ लक्षया का मूल माना जाता है | 


























ता त्पयानिर्षातत्ति :« कभी-कभी वाक्य गत पदोँ के बकक्‍ता का तात्पर्य स्प 
४७४४७ नहीं हो पाता । पुलस्वरृप उस तात्पर्य विशेष 

से उन-उन पर्दों में लक्षा वृत्त मानना आकयक हो जाता है, 

गत पदों के संतार्थ से वक्‍ता का मन्तव्य स्पष्ट नहीं हो पाता, वहा तात्पर्य की 


नुपर्पी त्त होने से लक्षणा वृत्त की उपस्थीत होती है जिसका कारण तात्पयनिषपीत्त 


















यत्ीप लक्षया के मूल के रूप मेँ गिनाये गये अन्वयानूपर्पो'त्त तथा तात्पर्या - 
नुपपी त्त दोनों ही स्स्थितियाँ में लक्षणा वीत्त उपस्थित होती है | 
परन्तु यदि अन्तरयानुपर्पातत्त को लक्षणा का मूल कारण मान लिया' जाय तो यष्टी: - 
प्रवैशय ' जैसे वाक्यों' में लक्षणा' नहीं! होगी क्योंकि यश्श्टियोँ मेँ प्रदेश का अन्वय उपपन्न 
होने के कारण अन्वयानुपपी त्त नहीं है, फलस्वरूप लक्षणा' नहीं होनी चाहिए , किन्तु 
लक्षगा होती है क्योंकि यब्टियाँ लाठियाँ] का भी प्रवेश घर में हो सता है । जबीके 
'यष्टियों 'को प्रवेश करायी कहने का वक्‍ता का तात्पर्य 'यब्ट्धारियोाँ की प्रवेश करायी * 
से है, जिसमें तात्पर्य की अनुपरपीत्त है । फलत; अन्वय की उपपोत्त होने पर भी 
तात्पर्य की अनुपपी त्त की सस्थीत में लक्षा होती है । 


इसी' प्रकार कभी-कभी वाक्यगत पर्दों की अन्वयानुपर्पी त्त वाक्यगत 
पर्दा का उर्थ वक्‍ता के तात्पर्य से भिन्‍न किसी अन्य अर्थ को मान लेने पर भी' दूर 
हो जाती है | यथा - गड़नगाया' घोषः * वाक्य में घोष' का लक्ष्णार्थ मकर आदि 
मान लेने पर भी अन्वय की अनुपपीत्त दूर हो जाती है ।* फलस्वरूप कोई भी पद 
अपने विशिष्ट लक्ष्णार्थ को न व्यक्त कर श्रौता' की इच्छा पर निर्भर करेगा जिससे 
अन्वय की उपपीत्त के लिये मनमाने अर्थ किये जायेंगे । फ्लस्वरू्प वक्‍ता' का अभिपष्राय 
कुढ होगा और श्रोता उससे कूछ दूसरा अर्थ निकालेगा' | के 


'श्रकनइका 
अषयलीत वम्पाणा॥ ९: ायाएः |रषसद्रय' धाम फफाला/ बेकतलिकी कमृकेक, 


* अन्वयानुप्पागत्त ' पक्ष के जीतिव्यारिप्त दोष से गुक्त होने के कारण 
आचार्यी ने ऋक्षया के मूल में तात्पयानिषीत्ति को माना है । क्योंकि हम देखते हैं कि 
'पष्टीड प्रवेशय ' तथा' काकेभ्या' दीधि रकख़िताम जैसे वाक्यों मेँ अन्चय कीउपपीतत्त हो 
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अाक्षपक. मम लक्ाफदालाकपकाजाक आजतक दामतात शाताक दालपड बकाया अमर पफ्ाशीपरापाइातकामना #फयके पहकेशए फशीपद्रेडक पाकर पाहाड था गादाका! वाला आाधइपाद्ालातन्याउतार पाजाार रहद्रदाक साफ काका 





सजग तारा कक कालडफ सक्ावन्कापिड पतएशाा याद अतकती काउपक शिकायत जद आमेनेगक्ेदुक पोवतिएकत टातआभ-तर्#आ आन; २९ एकम(आा+-लललक-जदारा आए? जि: 





।- अन्यथा गड मायाँ घोंषा इत्यादौ घोष आदि पदे मकरादि 


लक्ष्णारपी त्त: , ताकता प्यन्वयान॑पपी त्तपरिहारातु । लबन्‍्म* पृष्ठ 94 एवं पक म*् 
पृष्ठ 68 





अर्थ को ब्रीता नहीं प्राप्त कर पाता । यथा - काके*या' दष्ि रक्ष्यताम ' वाक्य 
शाज्दिक अर्थ > कौजों से दष्घि की रक्षा करो' वाक्य मेँ पदों का अन्वय 
की रक्षा नहीं चाहता अपितु वह समस्त दध्युपधातक जीवाॉ से दक्चि की रक्षा करने की 
बात करता है । अन्न: यहाँ काक पद का ल्क्ष्णार्थ - समस्त दष्युपधातक जीवं हैं, इसी 
अर्थ में वक्ता का तात्पर्य है । अतः अच्चयानपपी लत के स्थान पर ताल्पयानिपर्पात्त को 
ही लक्षा का यूल मानना उचित है । 
































वस्तुतः निब्चर्यी त्त को ही लक्षा का बीज मानना उचित है क्योंकि 
व्यवहार में देखा जाता है कि जहा पर अन्यय क्री उपपीत्त नहीं होती' वहा पर ता त्पर्थ 
की उपपीत्त भी नहीं होती किन्तु वूछ ऐसे भी स्थल प्राप्त होते हैं जहा अन्वय की 
उपयीत्त तो हो जाती है किन्तु तात्पर्य की उपपीत्त न हो पाने के कारण ल्षगा को. 
अवकाश मिलता है, प्लस्वरुप लक्षया मानना आवश्यक हो जाता है । उक्त दौनों' सस्थिलियाँ 
मेँ तात्पर्य की अनुपर्पोन्‍त्त ही प्रधान है तथा' ज्ञार्व है अत: उस्ती को लक्षा का बीज मानना 
उचित है । क्योंकि जब तात्पयानिपीत्त को ही लक्षया का बीज मानने से काम चल जाता 
है तो फिर दोनों अच्चयानूपर्पो त्त तथा तात्ययनिप्ी त्त दोनों की जक्षा' का बीछ 

माना जाय १ अर्धाति तात्पयानिपपीत्त को ही कक्षा का बीज मानना संत है । 
न्यायसिदान्त मुक्तावली में थी तात्पयनिपर्पा*त्त को ही कक्षा का बीज माना गया है ।* 
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लक्षयाबीज तु तात्ययानिपर्पी त्तरेव न त्वन्चयानुपर्पातत्त: । 
'का्वेभ्यो' दीधि रक्ष्यताश्न इत्यब्र अन्वयानूप्पत्तेरभावातु । 


डृष्गायाँ घोष: | इत्यादौ तात्पयनिपपत्तेरीप सम्भवात | वेदान्त परिभाषा, 
अआगम परिच्छैद 


नक्षणा' शक्‍्यसम्बन्धस्तात्ययानिपर्षात्तत: । 'न्‍्याय* पिन मुकता* शब्द कड पू* 24 














क्ष्णा के भेद 





यद्ीप वैयाकरण आचार्याँ को लक्षणा वीत्त स्वीकार नहीं है 
किन्तु नैयायिकों तथा मीमासिकोँ के चिढ़ान्तों ठाक़लत लि: के 
पट से वे लक्ष शरा' का भी भेदोपभेद पूर्वक ते हैं । 


अजाउंत पशाय् पलक बाआपितन जाादाफ पकासा एपेआाएा जरपातः भपाकमत+ दसचाल अंतफकी 
फरिकी! ऋडडीत० अउपक दास उमा) प्रकयेका हक धभक़ मर्द ऋाजग्रक अर वात 








श्ण विलेका कर कडन कर 
प्राचीन वैयाकरण जाचार्यों' ने स्पष्ट रूप से लक्षणा के सन्दर्भ मेँ विचार नहीं' व्यक्त 

किये, फ्लस्वहूप प्राचीन व्याकरण शास्त्र में उसका उल्लेख कहीं नहीं) मिलता' । नव्य 
वैयाकरणाचार्य नागेश सर्व प्रथम लक्षा' का किलेफा करते हैं, वे लक्षगा को शुद्धा तथा 
गौणी के रूपमें। प्रथमतः विभाजित करते हैं |! तदनॉनतर इन दौनों' वृ-त्तयोँ' का 
विभाजन ऊहत्स्वार्था तथा' अजहत्स्वार्था' लक्षया के रूप में पून: विभाजन करते हैं! ॥< 
कीतिपय नैयायिक तथा वेैदान्ती आचार्य लक्षणा को जहदु अजहल्लक्षगा के रूप में तथा. 

कृछ अन्य आचार्य लक्षित लक्षा के रूप मेँ चार भागों मेँ विभाजित करते हैं । एक 

अन्य दृष्टि से भी लक्षणा को विभाजित करते हुए आचार्यो" ने निरूदा तथा' प्रयोजन कती 
दो भेद माने हैं ।7 आचार्य नागेश ने लक्षया' के इन्ही भेदों का प्रीतपादन वैयाकरण 
सिढान्त म यूषा' में भन्रीभाति किया है ।* अस्तु लक्षणा के इन्दही' भैदों' भैदो' का व्याख्यायित 
फकिया' जाता है । 
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अकितलिन कासओ 





ऋष्ओा काका पाया जपाएशर दधादत धरा लक बजापक अयाताक्रपाधदांद शायद सात प्राय उादाक उदाइफाद गा लावा काजयकरदाम+ आप्याक शाह दामन पल ै्ययर्ााकफभाक ऋमिति शक वायपादांबक वदातकयतददााशक मप्ामर पा ताजताजतक कोसी 





।> सा ब्ध्या: - गौणी शुद्रा च । परम्नघुमन्यूषा' पृ* 65 एवं लघुमऊजूषा' पृ* ॥00 
2- प्रकारान्तरेणापि सा विधा « अजहर्स्वार्था जहत्सस्‍्वार्था चः ॥ पबलन्‍्मन्पू* 65 एवँ 


लध्ु म* पृ*« 400 








जनवती' निहूद्ा च लक्षगा ्लिवधा सता | पब्लनन्‍्मनपृ« 74 

'द्वीवधा - शुद्ा', गौणी व । ते च प्रत्येक॑ 'द्वीवर्ध॑ जहत्स्वार्था, अजहत्स्वार्था 
च।«-+-+- - एव च लक्षणा प्रकारान्तरेणीप द्व्धा' सम्पन्ना &« छूदा प्रयोजनवती 
च। वैयाकरण हिदानत मच्जूबा पू 22 « 25 








आवाया"ने लक्षा के प्रमुष भेद के रूप में गौणी लक्षगा को मा 
माना है । भीमासक जावारया ने हो गौणी वृतत्त को जक्क 











परिभाजित करते हुए कहा है | - अपने सादृश्य सम्बन्ध हारा वाच्चयार्थ से सम्ज 
अर्थ छो बताने वाजों ज्ञीत्स नौणी लक्षा है । इस लक्षता जा नाम गोणी इसलिये 
पड़ा कि इस ज्रीत्ल से ये गुग लक्षित होते हैं, जो दो समान पदार्थों या' प्राणियाँ 
आदि में रहते हैं । इसतीजए गुणाद-बागता गौणी _ इस ब्यत्पीत्त के अनुसार झाका 
गौणी नाम उचित ही' है | गौणी लक्षा सदेव लादूरश्य सम्बन्ध पर ही आश्रित रहती 
है । यथा - गौवहिीक: ' 'वाडीक जैल है' यहा गौ पद का अर्थ बैल जिसमें जूता 
आदि अव्ु हैं, जो वाहीक में भी पाये जाते हैं । अत: गौ शब्द से सादृशः 
_धिकरण होना * रुप सम्बन्ध कै छारा। वाहीक' अर्थ का जोध यहा लक्षगा कृत्त 
से होता है जौर यह लक्षता गौ एवँ वाहीक दोनों के गुग लादूरय पर है अंत: गाँणी 
लक्षणा उही' जाती है । गौणी शक्षया के सम्बन्ध मेँ लब्तवाजिक्कार ने भी यही अत 
व्यक्त किया है । 





















शूढ्ा पक्षाण *- . शुद्धा कक्षा को पर रभाषा करणे हुए कहा गया है कि - सादृश्य 
मे भिन्‍य सम्बन्ध के धारा वाच्यार्थ से सम्बन्ध अर्थ की बताने 











बक्षगा के समान आरोप आदि का मिक्रा नहीं होता । यथा - जायुद्षतम्‌ 
प्वर्हन का कारण है इस वाक्य जैँ. कार्य्ारण सम्बन्ध के आधार पर छूत शब्द 
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ृत्तीरिष्टप तु गौणता । तन्त्रवातिक से काव्य प्रकाश 
2*[2 में ट् 


बन्ध्यर्थ प्रीतिषा दिका शुद्ध 









क्लिक 
|०+ ५ 


बक्षणा के उकारान्तर से जहत्तवार्था तथा अजहरहवार्था 


कीतिपय आवा्ाँ' ने इन दोनों बैदाँ के साथन्स 















फाहल्क्टार्था लक्षा :-.. धजहत्स्तार्था' का च्युत्पीत्सतम्य अर्थ 
० यटड स्वार्च: या सा अात्स्तार्था अ्याति वाच्य 

फुयार्श जिल पक्षा। का जीहल्वान न 7 कह तक्षमा उजहत्स्थार्या है । 

झवहूप' को उस उछाश भी कष्ट कितया जा साला है - वाजयार्थ | शवयार्थ अयल 
पाज्यार्थ डी कीक « पीऊ सीजि कहने के लिये अन्य अर्थ जाकषेप 
में शब्द पाने ब्ाव्यार्थ को यही! छोौजूते । उतस्ती ऊारण उत्तका उन्वर्धक 
| 
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जज 


कषदत्स्थार्था' लक्ा मैं पाच्यार्थ तथा ौ्यार्थ दोनों का ही ; 

कै साथ उल्यय होता है । क्या « छीजणी' या न्ति, एर 

खिताग जयाीदि उदावर्णों में छीकाा, यीण्ट एल काक़ इत्यादि 

बैमिक, जाओी एस कौजा' के लाथ ही साथ उनके जयार्थ उनधारी सेना 
ऋक्ष्यार्थ मात्र जाली न कफ ५4 












नी जह सहलाथा' का व्युत्पा तल 
स्वानि (पदाशि॥/ कार्थ से जा 
हि आर ह। ३. हैं इ के अर्थात शप्सू प्प्फ्िण 20 8 8 





हा 
हे, ४ २5३३ आकार पटिक् पआ पा फ् पजगे॥ पहजाता 779७ इटिकक “/#मॉमममएता 
“४४ अकबर >क फीकी # कक (हर हि! ४५6९ मकतिली' अशचक-आधपो0, सडक 
















धर शिध्ला यिकरा' वन्‍्त्या' । परमजल 





कर दें वह जहत्स्वार्था ब्रक्षगा है । आधचार्यों ने उहत्स्तार्था लक्षा को परिभावित 
करते हुए कहा है कि अपने वाक्ब्यार्थ का सर्वधा परित्याग करके दूसरे अर्थ श कथन करने 
वाली जहत्स्वार्था है, अर्थात्‌ जहत्स्वार्था मेँ ज्क्ष्यार्थ की प्रतीति कराने हेतु शब्द 

अपने बाच्च्यार्थ का परित्याग कर देता है, अपने वाच्च्यार्थ का परित्थाग कर देने 

के कारण ही उस लक्षणा' की जहत्स्वार्था कहा' जाता है ।॥ 'यथा' - माँ वाडीद॑ 

पाठ्य ' इस वाज्य मेँ गौ (बैल! का पाउन क्रिया के साथ अन्यय न होपाने के कारण 
गौ अपने वाच्यार्थ बैल का परित्याग कर केवल बैन में विद्यमान मूर्खता सदृश गो वाले 
वाह्ीक अर्थात वाडहिीक एदेश में रहने वाज़े आदमी का कथन करता है जिसके साथ 
पठन जिया की औऑन्‍चन्‍्तलीत हो जाती है । यहा पर गो पद अपने वाच्यार्थ बैल का 
परित्याग कर सादृश्य आदि के कारण एक नवीन अर्थ को गहण करता है अत: जहत्स्वार्था 
लक्षणा है | 





जहदू-अजहत्लक्षया :-. केंठ आवार्य जहत्स्वार्थधा तथा' अजहत्स्वार्था लकक्षा दोनाँ 
टिटटटटइाला। हऑ"' को मिलाकर जहदू अजहत्लक्षया के रुप मेँ जक्षणा के तृतीय 
भेद की उद्भावना करते हैं । इस नाम की' च्युत्पीत्त की जाती है । जहाति अजहति च 
पदानि स्ववाच्यार्थ यस्या सा अर्थात्‌ 'ज्सि लक्षण में शब्द अपने वाच््यार्थ का कि क्‍्तु 
परित्याग तो कर देते हैं ककिन्तूँ कुछ मात्रा में उक्ता बोध भी कराते रहे हैं. जहदू 

अगह काक्षता कछनाली है । इस लक्षता ” वाच्यार्थ का न तो सर्वधी परित्याग ही 

निया जाता ह आर तल तो पूर्णश्येण उसका ग्रहण ही डोता है ।7 इस ऋक्षणा के उदाहरण 
कै रूप / जामीदम्ध: *, 'प्ट दग्ध: * आदि उदाहरण ठिये जाते हैं, क्योंकि पूरे ग्राम 
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।- स्तार्थ पररित्यागैन इतराथामिधायिंका अन्त्था । परमत्धु म* पृ 6६ 
2- चिशिष्टार्थ बोधक शब्दस्य पदार्थक्रदेशि लक्षतायाँ जहदू अजह लक्षण 
व्यवहरीन्त वढा: | वाच्यार्थ उिचिदु जश त्याग: किीचद अंश ८ 
पब्लब्मन पू* 60 








हल थे 
६. 


या पूरे वस्त्र के न जलने पर भी' ग्राम जन गया! तथा वस्त्र जय गया' कह दिया जाता 
है जबकि न तो पूरा ग्राम ढी ज्ला होता है और न पूरा ठस्त्र दी जला हीोता' है । 
अत; यह पर पर्दा के वाच्चार्थ का पररित्याग करते हुए भी सर्वधा परित्याग न 
हो पन एवँ वाच्ष्यार्थ कौ ग्रहण करते हुए भी उसका पूर्ण रूपेण ग्रहण न हो' पाने के 
कारण जहदू अजहल्लक्षा' मानी जाती है । 


परन्तु जक्षणा' के इस जहदु अजहज्लक्षया भेद को कीतपय नैयाययिक एव॑ 
वैदान्ती आयायाँ के अतिरिक्त अन्य ज्ोगो ने स्वीकार नहीं छिया' है । वैदान्त 
प्िभाषाकार ने रप्ष्ट रूप से इसका कडम छिया है । भाष्यकार पत जज तथा 
नागेश को भी यह ज़क्ष्गा' स्वीकार्य नढी' है । पत जौल ने तो स्पष्ट कहा' है कि 
पूरे समुदाय का कथन करने वाजे शब्द उस समुदाय विशेष के अवयवों' की कहने के ज़िये 
भी प्रयुक्त होते हैं ।2 यधा' « पाँचान पूरे प्रदेश का नाम है किन्तु वह प्रागन्त के पूर्वी 
तथा पश्चिमी हिस्सों के लिये भी प्रयुक्त ढोता है । अत: स्पष्ट है कि जहदु 
पजह त्लक्षणा' का बन्‍्तरभाव जहत्स्वार्था तथा अजहत्स्वार्था में ढो जाने के कारण उसे 
लक्षणा के पृथक भेद के रूप मेँ स्वीकार करने की अकश्यकता नहीं है । 





क्षित-लक्गा' (5... जक्षित लक्षगा' की व्युत्पीत्त लक्षिति लक्षितस्थ बा जक्षया लक्षित 

ले... लक्षया के अनुसार जक्षित में लक्षणा' होने के कारण अथवा नक्षित 
लक्षणा' होने के कारण इस प्रकार की लक्षा को जद्लित लक्षया कहा जाता है । 

यथा' - दिरेफ' पद में सर्वप्रथम दौर वर्ग वाले भ्रमर पद में लक्षया फिर अमर शब्द 


की भ्रमर ' रुप उर्थ में लक्षणा मानी जाती' है, अर्थात जब लक्ष्यभूत भ्रमर शब्द के वाच्य 











>गदाक्रारनरा आशा; सदी तत्व जांदप कि अाताध्दराएड माल डधंक पका याद: ब्रेकाए अतताधादक का, 








।- व्य॑ तु बूम: सो य॑ देवदत्त:  तत्वमात्रि' इत्थादौ विशिष्टब्चोर भेदान्वयानुपपषत्तो 
शेष्यय स्थतयोरिव अभदान्वया' विरोधात्‌ यथा ' घटी नित्य:  इत्यत्र 
थ। रभाषा 






तैग्यछट व्यकाया सह अनित्यस्वान्चयः | वैदा न्त घु 


2» समृदायेषु हि शब्दाः प्रवृत्ता अवन्यवैष्वापि वर्तन्ते 
पर्वत पंचाला: उत्तोँ पंवाला१+ + - + -+ | महाश्राष्य भाग . प* 7॥ 
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अर्थ भ्रमर मेँ 'द्रेफ पद की लक्षगा मानी जाती है । वह नलक्षगा लक्षित लक्षया होतीहै । 
लक्षणा' के इस रूप को प्राचीन नैयायिकों ने ही' स्वीकार किया है ॥ नव्य नैयायिक 
इसे पृथक वृ/ल्त न मानकर इसका अन्तभावि जहत्स्वार्था में ढी कर लेते हैं । 


आचार्य नागेश जक्षमा' के भेद लक्षित लक्ष गा का स्पष्टत: कडन किया 
है । उनका मानना है कि दिरिफ जैसे पर्दों में लक्षता मानने की कोई आकथयकता नहीं 
है, क्यौंकि वहा पर रूदिशीक्त के द्वारा ही भ्रमर आदि अर्थों' का ज्ञान ढो जाता है । 
अथवा" इस प्रकार के प्रयोगाँ में योगल्ीदृ मानकर भी जर्थबीध हो जाता है ॥ यधा - 
भ्रमर पद में विद्यमान दी है कौ का श्रमर रूप अर्थ मैं आशोप करके दिरिफ से भ्रमर ६ 
का ज्ञान प्राप्त कर जिया जाता है । अतः: दरिफ जादि पर्दों में लक्षाता को मानने 
की आवश्यकता नहीं है । फफिर जब कक्षगा दी नदी है तो तबक्षित-लक्षगा' के लिये 
कोई स्थान ही' नहीं बनता | 






निरूदा लक्षणा : आचार्या ने निरुदा' लक्षण का लक्षण देते हुए कहा है - प्रयोजन 
टलससटसतत रत 3 अभाव में वाच्यार्थ का अभाव निछदा सक्षा है । उथाति जहाँ 
पर प्रयौजन की उपीस्यथीत न होने के कारण शब्द के वाच्यार्थ को भी न ग्रहण कर 
लक्षगा' द्वारा' तात्पर्यसिद्धि देतु अन्य अर्थ छणार्थ.की प्राप्ति की' जाती है उस स्स्थिति 
में होने वाली जक्षणा को निरूदुत लक्षणा' कहा जाता' है ।< 


वस्तुत: निरूदा लक्षया तथा अभिधा' शीक्‍्त मैं कोई मौलिक अन्तर नहीं 
है दोनाँ एक ही हैं, क्यौँंकि जिस प्रकार कोई शब्द पिनी अभिधा' शी क्‍त से तात्पर्यवर 
चिसी वर्थ की व्यक्त करता है, उसी प्रकार निरूदुलक्षगा द्वारा' भी शब्द तात्पर्ययश दी 


असिएधाधिक/ भपथाद३ सपा संता >भापक्ामामाकि ध्वकयड ले 
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।- अत्र +िरेफादिपदे रेफाइय-सम्बन्धों भ्रमर पदे ज्ञायते । श्रमर पदस्थ च सम्बन्धी 


भ्रमरे ज्ञायते, शीत तत्र लक्षित लक्षया जहत्लक्षणा एव इीत नव्य-नैया या; | 
यार्यासदान्त मुक्तावली शब्द छड पू*थ7 


| 








#०.॥ 
अक्ररी: 
छः शक 


उन अथों को व्यक्त करता है । यथा' त्वकू शब्द जिस प्रकार सैचर्म' क... में 
प्रीसिद्व है ठीक उसी' प्रकार वह 'चमी-न्द्रथ' अर्थ को भी व्यक्त करता है । अतः नि 






जहा पर शब्द के वाच्यार्थ एवं नक्षणार्थ के लाथ दी साथ 
वक्ता का उद्देश्य प्रयोजन को भी बताना हौता है, 
वहा प्रयोजनवती' लक्षगा डोती है । यथा - गईनगाया' घौष: ' वाक्य से गँगा लट 
में बस्ती है के साथ - साथ तट 7 रहने वाजी शीतलता तथा पवित्रता आदि का 
बीध कराना' भी यहा पर ठक्‍्ता' को उद्देश्य है । इसी' प्रकार कुन्ता: प्रीव्शन्‍्त' 
वाक्य मेँ भाले वाले पुरुषों में भाले की तीक्णता का बोध कराना भी वक्‍षता का 
प्रयोजन दे अतः यहा पर लक्ष्यार्थ की प्रतीति कराने वानी' ज्षणा को प्रयोजनव्ती' 
लक्षगा' नाग से सम्रिहित किया जाता' है । 





समासो' में लक्षणा :-. आचार्य" ने लक्षया' का विवैचन करते समय समासों' के शाब्दबोध 
क्‍न्ननतनप लत तर $ सन्दर्भ में लक्षणा वी त्त के योगदान को भी जिक्य बनाया 
है | जहाँ एक और नैयायिक तथा मीमासक आचार्य समासोँ में वाक्यों की ही भाति 
लक्षणा' मानते हुए लक्षण्गा के माध्यम से ढी समस्त पदों का शाब्द-बोध करते हैं, वहीं 
दूसरी और वैयाकरण आचार्य किसी भी रूप में लक्षणा को न स्व्रीकार करते दुए समासों 
की भी लक्षणा वील्त से मुक्त मानते हैं; तथा समकसों' के शाब्द वोध के सन्दर्भ में 
जैयालिक तंथा मीमासको दारा सान्‍्य लक्षता के स्थान पर समासोँ मेँ विद्यमान रहने 
वाली शी क्‍्त को ही हेतु मानते हैं । अतः वे समस्त पर्दों मैं लक्षणा की विद्यमानता कौ 
अस्वीकार करते हुए दूदृता पूर्वक छूडन करते हैं । अत; प्रस्तुत स्थत्र में समालों में _ 
जैया-यिक तथा मीमासक दृष्टि से समासों की विद्यमानता तथा वैयाकरण दृष्टि से 
उसका' निराकरण किया जाता है । यथा « 

















तत्पुरुष समास में लक्षणा : मीमासक तथा नैयायिक आचारयाँ का मानना है कि 
7 7॒7777<6 तत्पुरूष समाल में लक्षगा होती है. यथा 'राज्यब्व' 
इस तत्परुष समास मेँ पूर्व पद. राजपदार्थ के साथ परूष पदार्थ का' स्वत्व सम्बन्ध से 
अन्वय नही! हो सकता क्योंकि निपरात से आतीरिक्त नामार्थद्य का भेद सम्बन्ध से अन्वय _ 
नहीं होता । याद अन्वय निपात से अत्तिरिक्त नार्थों का भेद सम्बन्ध से अन्वय मानेंगे 
तो राजपुरुष: मेँ भी स्वत्वादिरूप सम्बन्ध से अन्वय बोध होने कोगा' | अतएव राजपरूष: 
आदिद तत्पुरूष समासोँ मेँ पूर्पपद राज की राज्सम्बन्धी मेँ लक्षणा उसका पुरुष के साथ 
अभेद सम्बन्ध से अन्वय कर 'राजसम्बन्ध्यभिन्स पुरुष: * इत्याकारक शाब्द-बोध होता है 
इस प्रकार स्पण्ट है कि तत्पुलूष समास मैं लगा होती है तथा उसी के द्वारा तत्पुरुष 
समासोंँ का अर्थ बोध होता है । 


किन्तु वैयाकरण आचार्य तत्पुरुष समास में लक्षगा को स्वीकार नहीं करते 
उनका कहना है 'कि बष्ठी' तत्पुरुष समास राजपुरु. आदि में पूर्वपद राज की 
राजसम्बन्ध भिन्‍न पुरूष नें लक्षगा स्वीकार की जाती है तो 'राजपुरुषः समस्त पद; 
के विग्रह वाक्य राह; पुरुष: मेँ भी लक्षता स्वीकार की जानी चाहिए, क्योंकि समास 
और उसके विग्रह वाक्य एक ही हैं, दोनाँ के अर्य एक ही हैं, किन्तु विग्रह वाक्य मेँ 
लक्षा स्वीकार नहीं की जाती, कथोंकि समस्त पद ह विग्ाढ वाक्य में अन्तर आ' जाता 
है । ऊादीश पटूटाचार्य ने राज़: पुरुष: मैं राजपुरुष के मुलत़्यार्थ के साथ अभेद बाधित 











।- तत्पुरुणे तु पूर्वदे लक्षणा तथाहि राजपुरुष इत्यवदौ 
शाजपदार्थेन पुरूषादिपदाथस्य साक्षान्तान्वयोौं निषाताति 
रिक्तनामार्थमेदेनानवय जोधस्याव्युत्पन्तत्वात्‌ . अन्यथा राजा पुरूष 
इत्यब्रादि तथान्वयबोध: स्यात्‌ु न्याय सिद्धान्त मुक्तावली शब्दकरंड प्‌ 3 
2« राज: पुरुष इत्यादिवाक्यानाँ राजपरूष इक्कौश्यि समास विद्वहत््व॑ न स्यात्‌ 


चिबरसार्थवोघठत्वात्‌ ,समानार्था' व्वीधक वा स्यार्थस्यैव व्ताहत्वातु । समास शीत 
क्‍ क्‍ दीपिका पृ८ 5 











है ; 
बज 


होने के कारण 'राजपद की राज़ सम्बन्धी अर्थ में लक्षणा' मानी है । किन्तु यीद 

(जपुरुष के पूर्वपद राज मेँ लक्षणा मानते हैं तो "व्शकेश कोष्येश बहुल॑' सूत्र द्वारा 

ही समास सिद्धि हो जाने पर पाणिनि द्वारा''षष्ठी ह2*2*5६ ' सूत्र का प्रणणन किया 
जाना ही निष्प्रयोजन है । जबीक पाणिनि कृत प्रत्येक सूत्र का अपना उदृद्वेश्य एवँ प्रयोजन 
है, यह बात नैयायिक भी स्वीकार करते हैं । अतः 'राजः पुरूष: ' इस विग्रह वाक्य 

एवं 'राजपुरुष ' समस्त पद में लक्षणा नहीं है $ तथा नैयायिकों द्वारा मान्य मत कि 
तत्पुरुष समास के पूर्वण्द मैं लक्षणा है उक्त नहीं है ।7 





तैयालरण दृष्टि में समासों में विशिष्ट शीकत होने के कारण 'राजपुरूष? 
उत्यादि समाजों तथा राज:एुरूष: इत्यादि ताकयाँ का स्वस्तामिषाय सम्बन्ध के 
द्वारा 'राजीविशिष्ट पुरुष इत्याकारक शाब्बोध होता है जो राज़: पुरूष: ' वाक्य 
77.” तत्पूरूष समास के अर्थदोच्य में लक्षता को न मानकर समासों' में निहित शीत कौ 
ही' हेतु मानना उक्त है | 
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।- वस्तुतस्तु । वही वबद्चस्थ अशेदबीघकत्व व्यत्पत्ते: मुछ्यार्थराजाभेदस्य 
बाधेन राज्पदस्य राजसम्बीन्धीन लक्षगा । तकामिृत पृ 6॥ 
2- लक्षणा राज्सम्बन्ध भिन्न! पुरूष: इीत बुबाधिीयषायाँ समासस्य, शाजतम्बन्ध - 


बोध यिषाया' चिठ्रहस्वैत्या दिप्रयोग नियम सम्भवों तु । वैयाकरण भूकासार 
पू* 568 


वशष्येश बहुलमु  गपित्यनैनेव नीलोत्पलीमत्यदाविव समाससिदय 
पनमप्रयौजन॑ स्थातु । अत: पूर्ववर्द त्राक्षणिक्तमीत 
समाल शी क्‍त दीपिका पृ 7 

















बहुतर/हि समास में लक्षणा हू नैयायिक आचार्य वाक्यों की ही भाति बहत्रीहि 
|... :- समास मैं भी कक्षा वीत्त को स्वीकार करते हैं! | 
वे 'कत्रगु' आदि बहुत्रीहि समास में लक्षाा की उपीस्थीत को दो प्रकार से सिद्ध करते 
हैं । यथा - वित्रमु आदि पदोँ मैं 'क्रा गावो यस्‍्या सौ किगुः इस बहुव्रीहि 

समाल में पम्रगु' का अर्थ होता है 'क्त्रि गौस्वामी ' । यहाँ जब पर्दों का एकदेशान्वय 
स्वीकार किया जाता ह' तब गौ पद के लक्ष्य अर्थ गीस्वामी का चित्र ' पद से 
अभेदान्वय होगा, और यीद अभेदान्कक्‍्य स्वीकार न किया गया तो गोपद की 
चित्रगोस्वमी मेँ लक्षा। चित्रपद हो तात्पर्य ग्राहक मान लिया जायेगा ।' 


बहुव्रीहि समास मेँ लक्षगा मानने वाले नैयायिकों का वैधाकरणों ने छूडन 
किया है । वस्तुत: बहुब्रीहि समास में नेयायिक उत्तरपद मेँ कक्षा मानते हैं, जौ 
उक्त नहीं है क्योंकि लक्षा अवयवी में होनी चाहिए न कि जवयवधूतपर्दों' में ।£ 
साथ ही कच्ित्रिमु आदि बहुव्रीहि समास मेँ वाचककत्व के अभाव मेँ लक्षा का होना भी 
सम्भव नहीं' हे ।“ 





"शव ॥0१8% ९९ऐोशक अपहत बाधक! पकाइक आाकाड चाहता आधार पदाओमायग्राक-वााक जााक गासक सक्ााशकीदीश आया बताया ॥ल१0- पाक धरायग शाप धार बाज उमा कण कसाशलार काश कमशकत लाइलारकाधक्क मनाया बजवा) कीशकाप #ाकाक धााप काका ध्ायाउक कमा अफ्ाया, अरधेएक अजय पाए गा्राफिअतारीर 20% अफ्ाद ताला च/५शीएफवविकरि]तरतिक उाक्‍प्रेक बपरद्ाक बक्ा फ्रदिकफ फयताड! अयकड३ परम भरता सका) आशा बापनिक करत 


।- तत्र हि चिरगुपदादौ यदैक देशान्वय: स्वीडिगते तदा गापदस्य 
गौस्वामिनि लक्षा, गीव चित्रा भेदान्वय: । यीद त्नैक देशान्वयों 








न स्वीक़ियते तदा गोपदस्थ क्त्रिगोस्वामिनि जकाा, भीयि चि भा भेदान्वय: 
न्याय झिद्वान्त मुक्तावजी शब्द 
खजड पू* 29 
2- ते हृयवयवर्वाततिन्या गैकत्था' लक्षाया वा निवाहि जिरह माकलयुय सर्व 





. समासे शी क्तमभ्युपर्यीनत । समास शी वक्त दीपिका पृ« 4 





5- न च शवत्य गझ्हे लक्षया तेभ्यो विशिष्टार्थ प्रत्ययः संभवीत । अत्तएतव राजादिण - 
शक्त्यगहि 'राजपुरुष:  'कित्रगु४ इत्यादौ न वोध: । न व चिगुरित्पादौ 
षण्णर्थबहत्री हो लक्षयाया' असंभव जहुब्युत्यात्तभ जनापपत्लेरिति 
भूषाय सार पूृ« 570 








वाचक्ष्यमु । वैयाकरण 





इन्द्र समास में लक्षणा वैयायियिक आचार्य इन्द्र समास मैं जक्षा स्वीकार नहीं' करते 
4 9 उनका मानना' है कि धव्सीदरो इत्यादि इतरेतरयोंग इनन्द्ठ 
स्थन में धव तथा सखीदिर दोनां' का बोध हौता' है, इसलिये द्वन्द्र में लक्षा स्वीकार करने 
की कोई आवश्यकता नही है । वस्तुत: नैयायिक आवार्यो”ने इन्द्र एवं कर्मधारय समाल 
में लक्षणा' माना ही नहीं है उनका कहना' है द्वन्द्र और कर्मधारय से अतिरिक्त समास-स्थलों' 
मेँ सर्वत्र यथायोीग तत्तवर्थ मैं लक्षया होती है ।॥ दन्द्व एवं कर्मधारय समास में लक्षगा न मानने 
पर भी नैयायिकों' ने इन्द्र समास के समाहार अर्थ में लक्षा माना है उनका कहना है कि 
अहिनकुलम्‌ ' जैसे पद जो समाहार अर्थ की अभिव्यीक्‍त करते हैं, लक्षणा' वृ-ल्त से युक्त होते 
है! । यथा अहिनमुनम में उत्तरपद की अधिनकूल समादार मेँ लक्षगा' का पूर्वपद अन्दि सहिनकूल 
के समाहार का बोधक होगा | किन्तु नव्य नैयायिक जहिनकुलमु' जैसे समाहार द्वन्द्त समास 
के उज्लन्ल्ल्ल में भी लक्षा' नहीं मानते । उनका कहना है कि अधिनकुलमु भें आदि एवँ नकूल 
दोनाँ' का बोध होता है किन्तु सनाहार का बोध नहीं होता क्योंकि एकक्‍चन से वोधित 
एकत्व संड्या का प्रत्येक के साथ अन्वय होता है । अत; समाहार अर्थ का बोधक न होने के 
कारण यहा” भी तक्षगा नहीं होती ॥7 

वैयाकरण आचार्य समासों' में लक्षणा स्वीकार नहीं करते, वे समासों में विशिष्ट 
श्विल मानते हैं 'जिसे समासों" का अर्थ वोध होता है ॥वस्सुतः समस्त पर्दा का जर्थवोध द 
विशिष्ट शीक्स के बल पर ही होता है जो समासों में ही निहित होती है ।अतः समासों' 
कै अर्थ वोध के लिये समासोँ' में निहित शीक्‍्त को ही हुतु मानना उचित है न कि लक्षणा वी त्त 
को जिसका कि वर्थवोध के लिये आरोप किया याता' है. वस्तुत: तारिक जब पक आदिद 
पर्दा ने अर्धवोध में शीकत ही सत्ता कौ स्वीकार करते हैं तो उन्हें अन्य सामासिक पदाँ' में 
भी लक्षगा के स्थान पर शी क्त को ही अर्थ का द्ोत्त मानना चाहिए 


।- दन्द्रे तु ध्वख्रीदरी छिन्धीत्पादाौ घतशव सीदरश्चच विभवत्यथीद्वत्व प्रकारेण बुष्यते 
तब्र न लक्षगा' । न्याय सिद्धान्त भुक्तावली शब्द छूड पू 52 
2-[ज] तथा व इन्द्रकर्मघरयान्यसमासे सर्वत्र तत्तदर्थ लक्षगा' । तकामिल पू८ 
[बा कर्मधारय स्थ्ते तु नीली त्पलीमत्यादाक्मेद सम्बन्धेन नीज़पदार्थ उत्पलपदार्थ प्रकार: 
.. तब च न लक्षाा | न्याय सिद़ान्त मुक्तावली शब्द कड्ध पू* 
3« परे तु अधहिनकूल ममित्यादौ' ऑननिकुलश्च बुध्यते, ८ त्येकमेकल्वान्यय: समाहार संज्ञा च 
यौकल्व *द्रन्द्श्च प्राम्िितुर्य " दत्याददियूत्े थो क्त॑ तत्रेव,अन्यप्रैकक्यनमसाध्वत्याहु: । 











वैयाकरण जाचार्थ जक्षणा वीत्त को' स्वीः 
अतः वे नेयायिक तथा' मीमासिकों धारा 








४. ध 
साधक, ५/तह8७ क्षय, बकाडके काम कप्षाक अजंद आजिडत भाविक बाग कथा ध्यथाह दाम्सकफकाॉमशिक 7०75३ ६:एधछ - बढाढ एदताइतलाकाक 5:0५ 
जामिंश ऋष जोक पका पतदका। एक भारत सत्र: वाकतान साकवकि पधदाकि भ०ताओं॥ अप */पकाएकालीय चाप काशहऊ भाणनाावध्ता प्रात ००१. 


वैयाकरण सिद्धान्त म यूबाकार आावार्य नागेश ने लक्षणा को शक्द वीत्त के रूप मेँ स्वीक 
करने वाजे आवायाँ की व्दु आलोचना करते हुए उच्का कडन करते हैं । 








बद के मुप्यार्थ ले वक्ता के अभिष्रायथ का' बीध नहीं हो पाता वहफ पर हरृक्ष्यार्थ 
की' प्रतीति को ऋक्षगाचादी आवार्य आकयक मानते हैं, और शब्द से लक्ष्यार्थ की प्रतीति 
कराती है लक्षणा वीतल्त । किन्तु वैयाकरण आचार्य मुख्यार्थ का जोध्च न होने पर भी 
7 ४ तलात्पर्थ के ज्ञान के जिए लक्षा वृत्ल को आकयक नहीं मानेते, उनका मानना है 
कि प्रत्येक शब्द के प्रसिद्द तथा अप्रीसद्ध दो अर्थ होते हैं । जिनमें प्रसिद्र अर्थ तो शब्द का 
फुययार्थ ही है किन्तु अप्रीसद्द अर्थ को लक्षणावादी आधायोां का ऋक्ष्णार्थ माना' जा' सकत 
है । वस्लतः इस अप्रसिद्द अर्थ था ऋणार्थ की प्राप्ति जक्षा शीवत द्वारा नहीं होती 
अपितु समाज या' लोक द्वारा' उस शब्द में उस अप्रिद्ध अर्थ की उदुभावना' कर ली जाती 
है फलस्वरूप शब्द से अप्रीसिद् अर्थ का बीध होने क्ाता है । अतः अप्रीसिद्ध अर्थ का ज्ञान 
ज़ी जक्षणावादी' आचार्य लक्षगा का कार्य मानते हैं, वस्तुत: वह लक्षगा हारा प्राप्त न 
होकर उभिशा द्वारा प्राप्त होता है अभिध है. 
प्रकाशक है । 



































वस्तुत: प्रीसढ्ठ एवं अप्रसिद्ध अर्थ दोनों में से कोई एक ही' अर्थ काल विशेष 
मेँ शब्द द्वारा प्राप्त होता है । एक साथ दोनों अर्थो" की प्रातिष्ति नहीं होती । भर्तहीरे 
ने भी इस मन्तव्य का प्रीतपादन करते हुए कहा है" कि प्रकारण आदि विभि 
कारण एक शब्द मे एक साथ प्रतलिद्ध एवं अप्रीसिद्ध अर्थ का प्रकाशन नही! हौ सकता ।॥“*डर्स। 
यही मानना चाहिये कि जिस प्रकार गौ शब्द गाय अर्थ का वाक है उसी प्रकार वह 
गीवदीक; आदि वाक्यों मेँ वाहीक अर्थ का भी' वाचक है । 

















आचार्य नागेश लक्षा का कझाडन करते हुए कहते हैं कि जब अभिधा वीत्त से 
ही शाब्द बोध हो जाता है ती उसकी उपेक्षा कर जर्थवौध के जिये लक्षता की' अपेक्षा करना 
उचित नहीं' है । फिर भी यीद जकक्षया वूत्त को स्वीकार ही किया जाता है तो शाब्द 
वोध मेँ दो वृन्‍त्तयों का' स्वीकार करने के कारण दो प्रकार के कार्य कारण भाव मानना 
पड़ेगा, जब कि एक गात्र वृत्त अभिधा मानने पर एक ही कार्य कारण भाव से काम चल 
जाता है । अतः जक्षणा वी त्त मानने मेँ व्यर्थ का गौरव शेष होने के कारण लक्षणा वी त्त 
स्वीकरणीय नहीं” है । इसी मत का प्रीतपादन करते हुए कौण्डभटूट ने भी लक्षया का कछडन 
कर अभिध्वा को ही शाब्द की एक मात्र वीत्त माना है 

स्पष्ट है कि वैयाकरण मत्त मैं अभिधा ढी शब्द की वह वूरत्त है जो शा, 
शब्द के प्रसिद्ध एवं अप्रीसद्ध दोनों' ही उर्था' का बोध कराती है, न कि लक्षणा । जाति 


णा' को शब्द की एक अत्तिरिक्त वीत्त मानना उचित नहीं है । 











व्यज्जना वृल्त :«. पद से प्राप्त होने वाल अर्थ वाच्यार्थ एवं ऋक्षयार्थ ले अतिरि 
टरर। उभी-कभी उससे एक अन्य अर्थ की भी प्राप्त होती है, जिके 
प्रतीयमान वर्थ कहते हैं । इस प्रतीयमान अर्थ की प्राप्त न तो अभिधा वृतत्त से होती 
है और न तो लक्षा से ही । वस्तुतः पद का प्रतीयमान अर्थ शब्द की एक अन्य वृन्‍त्त 








०७४ 





स्ारवडकादा कप विष 


मंण: । प्रससीडिभेदाद गौणत्व॑ मुख्य 








हा 
करके पावर पांजक अकाषिपक्तमतपाआर' 


प्रशाधि 











पोपष स्थतेः यतिश्च कारणत्त॑ वाचक्यं | तथा' च 
तीसयन्योपीस्थीलत्केनैल 


2- शाब्दवोध॑ प्रीतशीक्‍त जन 
कारण आल दृशाकज्पने गॉौरल सस्‍्थात्‌ | जस्माक पून, 





। है; 





हारा उपलब्ध होता है से अलड नकारिकों' या ज्यों ने व्य जना नाम स्रे 
भिहित किया है । यह व्य जनावीत्त ही पद ले प्रतीयमान अर्थ का बीधबराती है | 

: व्य जना' काव्यधॉ्त्रियोँ द्वारा डी मान्य एवं स्वीकृत वीत्त है णिसे बाद में 

न्‍्य जोगों ने भी पद से प्रतीयमान अर्थ की प्राप्ति कै 'लिये स्वीकार कर जिया है । 


नयायिक एवं मीमासक मत में व्य जना :- नैयायिक एवं मीमासक आचार्य ज्यजना वूरत्त 

2 2ओलललला 3 कीकार नहीं करे | नैयायिक व्य जना 

वी लत का अनुमान में अन्तर्भाव कर जेते हैं , अर्थात व्य जना वीत्त के जो कार्य हैं वे 

समस्त कार्य अनुमान द्वारा सम्पादित मानते हैं । अभिहितान्वयवादी कुमारि भट्ट 

लथा पार्थतारथि मित्र व्य जना को कृत्ति सलल्प मेँ न स्वीकार कर तात्पर्य को तृतीय 

शब्द शी कत मानते हैं | अग्न्वित्ताभिधानवादी' प्रभाकर मिश्र एवं शालिकनाथ मिश्र आभ्क्षा 
>क्तयाँ को ही स्वीकार करते हैं । 


नेयायिक आवार्य गदाघर ने अपने ग्रन्थ शीक्तवाद, में पद के अर्थ की दो 

वृी-त्तियाँ शीवत एवँ लक्षता को ही माना है, वे इन दो वीत्तयों' के जीतीरिक्त पद तथा 
अर्थ में तीसरे जिसी अन्य सम्बन्ध को स्वीकार नहीं करते । यद्यप श्चार्य गदाधर 
काव्यशातस्त्रियाँ' धारा स्वीकार की गयी तीसरी पदवृत्त व्य जना का उल्लेख नहीं 
करते किन्तु उनके टीकारारा कृज्णभटूट एवं माधव ने व्य जना के दिव्य को लेकर उसके 
कडन ही वेष्टा की है | कृष्णभटूट का कहना' है कि « गौणी' तथा वब्य जना को अलग 
से वील्त मानना ठीक नहीं, क्योंकि इन दोनों का लक्षगा' में अच्तभावि हो जाता' है । 
ईसी प्रकार माधव का कहना' है कि प्रतीयमान अर्थ का' कारण वभिधावीत्त ही, व्य जना 
नहीं, क्योंकि ज्य जना में भी अग्थधा के द्वारा जभिधय जिना' काम नहीं चलता 
वाच्यार्थ ज्ञान ही उन्चञका भी कारण है अउत्तः व्य जना' को पद डी तृतीय वी त्त मानने 

जिचार आ जाता है जब प्रतीयमान अर्थ जभिधा' के अश्िरिक्त किस 


भ यह व्यीि 
से होता ही नहीँ, तो उसे व्य जना का कार्य मानना ठीक नहीं 











४.5) 
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अकापाक-शधाकतह2 यदि: मधलल: आकाका: कादर खाएएह- 


पथ ग्वी त्तत्वमयुकत तयोरजक्षयायामन्तर्भाव सम्भवातु | 


शीवतवाद टीका मे जूषा पू«* । 


न्यशाब्दत्वेष्यस्य कार्यतावचेदक कोटौ गौरवात । शीक्तवाद टीका 


सहमि/ आतका दशा बाला आएकात जनकाए फधयक पदाह के आानरसत शश्तपाकभपहतले: भजन 


।- एवं द गोणी व्य जनथो: 











हे, रे 


जगदीश त्तातिकृकार तथा हरिनाथ भ्टूटाचार्या प्रभीत आचार्यी ने भी 

व्य जना वीत्त के सन्दर्भ में अपने विचार व्यक्त जिये हैं! । मु विकीसती सम आदि 
श्लोका में 'मुद्र मेँ पुण्य के समान सौरभ होना इस प्रकार के व्यड्‌- म्थाजर्थ की प्रागिष्त 
कभी नहीं! मानते । वे इस स्थल पर म्ख्यार्थवाध की स्थिति ही नहीं! मानते, जिसके 
आधार पर काव्यशारस्त्रयौ' छो व्य जना के लिये अवकाश मिलता है । वे काव्यशास्त्रियोँ 
के मन्‍लठपय का खझडन करते हुए कहते हैं कि व्य जना की कल्पना काव्यशास्लत्रयाँ धारा 
तात्पर्यतद्ध के कारण फी जाती है, किन्तु तात्पर्थ प्रागिष्त के लिये कोई कारण मानना 
वीक नहीं' है । यह छारण तभी माना जा सकता है तबकि सर्वग्रथन निस्तात्पर्यक ज्ञान 
की प्रतीतति हो | किन्तु ऐसा नहीं! होता वस्तुत: उगें शाब्दवोध हे साथ डी साथ _ 

रथ उ्रतीतति भी हो जाती है, उत: तात्पर्यप्रतीति छा कारण शाब्दवोध ही है | यदद 
सारा कार्य मन डी विशिष्ट बुडि से होता है । शाब्द वोध के साथ डी साथ ऐसी 
लिस्थीत * मानस बोध को अलग से ऊारण मानना तो ठीक है, किन्तु व्य जना जैसी 
अलग शब्दर्शीक्त मानेने को कोई ऑऔचित्य नहीं! है ॥£ क्‍ 


वैयाकरण मत मैं व्य जना :-  व्य जना का शाब्दर्शी क्त के रूप मेँ आलड कारिकाों के 
टतलल्लतलससलतटटा मापा ब्वाद वैयाकरणों ने माना है । यदघ्यीष प्राचीन व्याकरण 
ह कही भी व्य जना का उल्लेख नहीँ मिलता किन्तु नव्य व्याकरण मैं व्य जना अकय 
ही एक शबद शजित के रूप ैँ स्वीकार कर ली गयी है । व्य जना के अस्पूट स्वर ज्या 
शास्त्र मैं हमें सर्वप्रथम महाभाष्य म मित्ते हैं ।-, किन्तु स्पष्टल: उसके बीज भर्तृंहीर 



































,अध्तावदुक ररम्यक्ादाकआ कक प्शााताको कयाक 7 गत १ शतक गाकाक कान सा पयाकक 







।- निस्तात्पर्यकज्ञानस्थ प्रीतंबन्धककल्पतादिलत भाव: । शब्दर्शा 





३.३ अगला 


है ४ 


आई मु वर्क इत्यादौ विकासस्य गुप्त बाधा र्ल्ल त्तिर 
बोधो त्तर' खज़े पुलुगतुल्यपतौरवत्ताथा: वमत्यीत्तरमणीयताया व बोज्ी मानता 
रूप; स्थीत सी न्नकृष्ट एवीत सिदान्तयीनन्‍त । पाश्णिनीय व्याकरणे 


प्रमाण समीक्षा पृ ५24१ 








(बहू शब्द श॒*प* प्‌ 466-76 


5- सिड- भिहितेन भावेत कान पुरुषीपग्रहय जभिव्यज्यन्ते कृर्दार्भा हलैन पुनर्न व्यज्यते अर्थवा 
नान्तरैण किया बतभीवष्यद्‌ वर्तमाना: कालाव्यक्यन्ते । शाढाभाष्य 








४ 





वाक्यपदीय मेँ स्फोट के रूप मेँ मिलते हैं. , जिसके आधार पर कौण्डभटट के वैयाकरण 
भूषणसार में भी स्फोट का कान हुआ है | यद्यीप कौण्डभट्ट ने स्पष्ट रूप से 5 जना के 
सन्दर्भ में कूड भी नहीं! कहा 'िन्तु उप्रत्यक्षप से वे व्य जना का उल्लेख एरते हैं ।*ै आगे 
चल कर आचार्य नागेश ने व्य जना कौ न केवल शब्द शीक्त के रूप मेँ स्वीकार किया है 
अपितु कणलपूर्वक उसे स्थापित करने का भी प्रयास किया है | 











आचार्य नागेश स्पष्ट रुप से व्य जना दीतत्त को स्वीफार दरते हैं । वे 
व्यू जना को पीरिभाकवित करते हुए ते कहते हैं. - मुख्यार्थत्रोध की अपेक्षा के थीबिना ही. ज्ञान 
उत्पन्न करने वाला, मुछ्यार्थ के सम्बन्धा सम्बन्ध दोनाँ अथौति था साधारण प्रसिद्धा' प्रसिद्ध 
दीनाँ लर्था' का ज्ञापक, वक्‍ता' आदि की जचिशकलता के ज्ञान जनह तथा' ज्रीतभा आदि के 
द्वारा' उद्बुद्ध संस्कार विशेष ही व्य जना है ॥7 अर्थात कभी कंभी वाक्य मेँ मुख्यार्थ ग्रहण 
या मुख्यार्थ वाध के बाद भी किसी अर्थ की प्रतीति होती रहती है, प्रश्नप्त होने वाला 
यह अर्थ या तो प्रसिद्र होता है या' उप्ञीसद्व, साथ ढी ठभी मुख्यार्थ से सम्बद्ध होता है 
अभी असम्बद्ध । इस उकार के जर्थ की उ्तीत्ति जिस शीकत के धारा बीड को क्राप्त होती 
है, वह शीवत जिशिष व्य जना ही है ।* 








यहा पर आचार्य नागेश छारा' ज्य जना के स्वह्ष्प का प्रीतपादन अनेक 
खिशैक्णों में माध्यम से किया जाना सोद्देश्य है । वे मुछ्यार्थ-बाध निरपेक्ष बोध जनको 
एवं 'मुख्यार्थ सग्प्डासम्बद् साधारण: ' वििक्षतों के साध्यम से नेयायिकों हारा व्य जना 





अक ॥040म्रामा।५ कफ जवके! कदतकादरतात ंधककर अति: कमोम३ जफेमक अाकरर कमी ध्रश पापा पदथा। ;रधाकिआकक पाकाओ। पात्र मामपाउकाऊ+ आजा बजा समकाक सफरात आत्मा, प्ायादाकततफ्रद जफततमवदअनतविश्तर पोरिगकन आपात पयबपकारकाकक: कंस शुकलंतर+ मरा धकदंक! कक पाकर सयापार पिदक्फभाएताउहश0 ९ तापवाक शंशकम पाक धयतता उक्त भक्त इठएमप जाता! पिकत+त अंगलाति अष्प्रह|ावरोगिम१तवाकामाशशयाा अतयाक पकाने पाप शरसक की 





त्येठाँ ब्य जकावर्णों भिन्‍ना' वाक्यपदेषुधे । वाक्य प्रदीप ॥ *88 


हका न्यप ब्यैवियाकरण: प्रधानीभूत स्फोट व्यडू" म्यन्य॑जकर 
| हक कहा व्यवहार: कुत जीत । परैयाकरण भ्रूछा झार पूं 284 











वृ-त्ति का लक्षगा मेँ ही अन्तरभाव कर लेने के विचार का झरूडन करते हैं । वे व्य जना 
वृ/त्त को ल्क्षणा से सर्वधा पृथक मानते हैं । उनका कहना है कि लक्षणा' वीत्त के लिये 
मुख्यार्थ की बाधा का ज्ञान होना आकयक है तथा लक्ष्य अर्थ मुख्य अर्थ से सम्बद्ध ही 
हुआ करता है ऊझ् परन्तु व्य जना वूत्त के लिये मुख्यार्थ की बाधा का ज्ञान होना 
आकशयक नहीं है, साथ ही व्य॑ग्य अर्थ मुख्य या वाच्ब्य अर्थ से सम्बद्ध भी हो सकता है 
असम्बद्ध भी । अतित:स्पष्ट है ककि इस किबता से मुक्त होने के कारण व्य जना वूत्त 
लक्षाा से सर्वधा अलग है, अतः जैयायिकों द्वारा' लक्षगा' में उसका अन्तर्भावि किया जाना 
उचित है । 








व्य जना वृतत्ति की परिभाषा मेँ प्रसिढा प्रसिदार्थ विक्यक: वक्‍यादि - 
तैशिष्ट्य ज्ञान ए्तिभादूप खुद! 'विशैका का प्रयोग कर आचार्य नागेश व्य जना वृ-त्त 
की उअशिधा से पृथक स्थापित करते हुए व्य बना वृत्त का अभिधा से अन्तर स्पष्ट करते 
हैं! । वर्याफ़ि हम जानते हैं कि अभिधा' वी त्त प्रीसिद् अर्थ का बोध कराती है, तथा उसेके 
ज्ञान के जिये वक्ता यादि की विशेषता का ज्ञान होना आकयक नहीं है, जबीकि व्य जना 
शक्ति द्वारा' प्रसिद्ध एवं अप्रलिद दोनों ही प्रकार का अर्थ बताया' जा सकताहै साथ ही 
व्यंग्य अर्थ की प्राप्त के लिये वक्‍ता' एवं ओता' आदि के विष में भी जानना परमाकयक 
है अतः अपनी विशेषताओं के कारण ब्य जना पृ त्त अभिषधा से पूथक सिद्ध 


आचार्य नागेश के जीतीरिक्‍्त भर्तुहीर आतरि अन्य वैयाकरण आचार्य भी 
व्य जनावी तत स्वीकार करते हैं । यद्यीप उन्होंने स्पण्टतबा' वब्स जना का उल्लेख नहीं 
किया, किन्तु उन्होंने निपाताँ की ब्ोतकता तथ्ी' स्फोट की व्यैग्यता' का प्रततिपादन 
किया है जो यह प्रमाणित करता है फि वे ब्यंजना' वीत्त कौ स्वीकार करते हैं । आचार्य 
भर्तृुतीर ही नहीं वरत्र समस्त वैयाकरण जावार्य निषाताँ को सामान्यतया दोतक या 
अभिक्राजक ही मानते हैं । भर्तुृहीर ने निपातोँ' की अर्थ वोधकता' का प्रीतिपादन करते 
ः कल बर्थों" के ब्रोतक हैं तथा कुछ ' पुयह रूप से अर्थो के वाचक हैं' 




















हे 
















नहीं! होती ।' वैयाकरणों' की दृष्ष्टि से छफोट अर्थ का वाचक है तथा' वह ध्वनि के 
द्वारा अभिव्यकत होता है, अतः सप् स्फोट व्यग्य है । स्फोट तथा नाद मेँ व्य॑ग्य एर्वँ 
व्य जक बनने की योग्यता विद्यमान है ।* 

निषपातों की बोतकता तथा स्फोट की वज्य॑ंग्यता ये दोनां' सिदान्त प्रमाणित 
करते हैं 'कि उनको स्वीकार करने वाले वैधाकरण आचायो” को व्य जना' वी त्त स्वीकार्य 
है | सम्भव है पाशिनि आदि कुछ प्राचीन आचारयों' ने व्य जना यूतत्त को शब्द शीत 
की स्वीकार न छिया हौ किन्तु परवर्ती वैयाकरणों' ने स्फोट जादि कौ स्वीकार करते 
हुए परोक्षवूप मे व्य जनावृत्ति को ही स्वीकार किया है । अत: यह कहना कि 
वैशाकरण आचार्थोीं ने ब्य जना वृ-त्त को शब्द शीत के हूुप मेँ स्वीकार किया है, 
सर्वथा' उचित है | 






व्य जना वृन्‍त्त की सार्थकता : लैयाकरण आचार्य नागेश व्य जना' वृ-त्त कौ शब्द 
ह+००१०अैलन० कक कटक//९०:८ “कक +म दै।४0५ कक» कु ० पुधिपक+ ३५%. काका न०४५०७५-०० ००८०७ ५०४ क ० कै करते ु है | 

शीकत के रूप में स्वीकार करते हैं । वे नैयायिक 
आवचार्याँ द्वारा व्य जना का अन्तभावि, अभिधा, लक्षगा तथा अनुमान में किये जाने 
का कडन करते हैं । वे नैयाशिकोँं की उक्त मान्यता का झकूडन करने के उद्देश्य से ही 
व्य जना की परिभाषा में अनेक विशकोों का प्रयोग करते हुए उक्त वृत्तयोंँ से 





8 500300०38००६८०५७७०८७७७४७४०२७४७०३७५३७०४७७०० ६००० 








अंक बपदक म्रीक अर्ातातागश0रंक्का शत 70 तब श ता चोद 255: 


७ नियाता' गोलका: केचत पृथगथामिधारयिनः | 
उपरिष्टाात प्रस्तादुव/ शोतकत्त॑ न भिछते | 
तैबु प्रयुज्यमानेषु भिन्‍तार्थब्वीद पर्ववा । वाव्ध उदीब 2९95 "95 


2« ्यम्ग बय जक भावेन तथेल स्फॉोट « नादयोर + वाक्यपदीय ॥*9१8 





ब्य जना की पूथाता सिद्ध करते हैं | यथा + कोई शिष्य अपने गुर कौ संध्या" वन्दन 
आगवदि का समय सरच्त करने के उद्देश्य से ' गली स्तमर्क; ' वाक्य का प्रयोग करता 

है | यद्योाप शिष्य को उक्त अर्थ के अतीरिक्त अन्य किसी अर्थ से तात्पर्य नहीं है, 
परन्तु उक्त वाक्य का श्रवण करने वाजी नाखथिकादि जशिसरण करने का समय ही गया 
इस व्य॑ँग्यार्थ का ग्रहण कर लेते हैं! । इसका बोध वाच्यार्थ के जान लैने पर ही होता 
है । यहा मुद्र्यार्थ का बाध न होने के कारण लक्ष्गा' द्वारा अर्थ वोध नही हो पाता, 
फलस्वहर्प' ब्य जना' ही. उक्त जर्थ झा बोध करा पाती है | अत; व्य जना' का' ऋक्षा 
में अन्तभावि नहीं! माला जा सकता ।! इसी प्रकार अप्रीसिद्ध अर्थ का बौध कराने के 
कारण वह अशभिधा' शीकत से भी पृथक सिढ़ ढोती है । अत: जिस व्य॑म्य अर्थ की 
प्रतीतति अभिधा या' लक्षा' नहीं करा पाती उसका सर्थ तौध् कराने के कारण व्य ज्ना 
को शब्द वृन्‍त्त के रूप मैं स्वीकार किया जाता हे । 


अकरहिमा्रश बह) रात पहला वि फ्रीएफरानकतरप्ररत+ एकपकलतिम जद #्यादाभाजंक-एत्तोशरतकमाद कि: कारव0पवतकगा शाांततवाशर प्रधता यद्रकाजलदाकी:दचोलि इधालाए पएकतअयाक् दरवाजा आाउतारन कर तकातक शंका जक्रह 70 चील्‍ आह पा तपचाइार आकर हद प्रलत काल दर्ज शााक 








।- एव 'गती' स्तमर्क' ठतयदे: शिष्येण सन्ध्यावन्दनादे: 
कर्तव्यत्व्यत्वामि प्राकेश गुहँ प्रीत प्रयुक्‍ता ४क्तृतात्पयाभावे 'पि 
तिकेश्यदीनामीम सरणीयम्रमावदिबोधस्य वाज्यार्थ प्रतीतिपूर्वसस्य 
वाच्य!र्थबाधनाने जायमानस्य लक्षणयोपपादापितुमताक्यस्वाचच । चेयाकरण सखिदान्त म यूषा 








पे 
पड 


शब्द-श्रवणानन्तर शी क्तज्ञान के माध्यम से अर्थ का 
स्मरण होता है । क्यौंकि किसी भी सम्बन्ध के 

एक सम्बन्धों का ज्ञान डोने पर उपर सम्बन्धी का स्मरण अनाथास ही हो जाता 
चिती की पुस्तक देख कर पुस्तक के स्वमी' की याद था जाती है क्‍यों 
पुस्तक और पुस्तक वाले ये दौनाँ' डी एक 'स्वत्व' सम्बन्ध के सम्बन्धी' होते हैं । 











भारतीय आचायाँ" ने शीह्लज्ञान के जात साधन माने हैं |! इनमें से 
कोर्ड भी' एऊ साधन शब्द की शीत का गाहढण कराता है । से आठ जाधन हैं - 


क्ल्ल 


रॉ 
रक | 
हि 


४ आकिश्म 

42॥ उपमान 

58 कोष 

(47९ आप्तवाबय 

(58 'उधधवटार 

67 ताक्फाष ([प्रदरण/ 

877 विवरण क्‍ 

॥37 सिदपद लॉान्लिधष्य ३ ज्ञात पद के साहवर्य से 


[॥7 व्याकरण :- व्याकरण के गद-स एल छा जान वहाँ होता है उबा वाक्य 

यौगिक पद का समावैश छोता है । क्योंकि गाय हैँ प्रयुक्त 
सुप्‌, तिद- प्रत्यय, धातु प्रवोलि थादि व्याकशीफ प्रयोगों का शी वतग्रढ 
“व्यायरण' कै द्वारा' ही होता है ॥* धातु प्रत्यय, निगातादि का पृथकू-पृथकू थथा 
अर्थ है यह व्याकरण डी' बताता है । 





सादा दत्ता पदलकानिवक: चाजक+ पलक चक्र मैकपत2लाहनद १एपञमा। सतत: कशावा+ म्यलाई शेड गा भपदरि वलोहिशक + हलक महल प्रशरश॒कारकांद हाजकरप_दकः शायद पातका अदास्‍तल पंधाका वादाला फरयरेर ध्यतका व्यपण्य ।व्यता/मद्राफ आयाजाति0 लगिधा भय गायार॥ीत कक सहाय! भोजाल माजाबजदानी' फ्रेश 





अदकायधिशकनअफादा6 अधिक! घशा/्र' किस -र भा दर भााक आकीडिए।ादि। 


शी वतगाहँ व्याकरणीपमानकौषाप्तगक्यादू व्यवहारतत्य | 

वाक्यस्यशैबाद चजिवृतेर्वर्दान्त लॉ न्ननयत: लिबपंदस्यापि वृद्धा: । नया सिन्यु* 
[वो सौसस्य परहीं: पूर्व वृदत्य उयवहारत: 

पश्चादेवौपमानाधैः शीवतथीपूर्किरतों ।। है शब्श- एदा* श्त्ोंक 20| 





- (0 








० 


व्याकरण द्वारा उद्ध्वाटित ब्युत्पीत्तलभ्य अर्थ ही शब्द का प्रचीलत अर्थ 
डो यह आवश्यक नहीं है । लोक व्यवहार में कभी शब्द का व्युत्पी त्तलभ्य अर्थ 
ही प्रयुक्त होता' है और कभी अन्य अर्थ । अतर्व पाणिनि ने इस वविष्य मैं लोक 
प्रसिद्धि और लोक व्यवहार को मुख्य साधन बताया है । अथरतत शब्द के व्युत्पीत्तलभ्य 
अर्थ एव लोक व्यवहार मेँ प्रचीलित अर्थ मैं विभिन्‍नता होने पर लोक प्रचीलत अर्थ ही 
ग्रहण किया जायेगा । |. 


2«_-उपमान 2८... उपमान द्वारा अज्ञात अर्थ वाले शब्दाँ का ज्ञान सादृश्य के आधार 
क्‍ पर कराया जाता है ।“ गौ शब्द का अर्थ ज्ञात होने पर 'गवय' 
शब्द के अर्थ की जिज्ञासा होने पर 'गौसदृशः गवयः ' है गौ के समान गवय ढोताः हैएँ 
के द्वारा गो के सदृश पशु का ज्ञान होता है । जिसके फ्लस्वरूप गवय [नीलगाय | 
से अनभिज्ञ व्याोक्त गौ की जानकारी रखने मात्र से ही दौनों मेँ ज्ञात साम्य के आधार 
पर गवय [नीजगाय ॥ का ज्ञान प्राप्त कर लेता है ।< यद्वीप उपमान के द्वारा 
निश्चित और तारत्ठिक अर्थ का ज्ञान नहीं होता तथापि अप्रत्यक्ष वस्तु का बोध 
उपमान कै द्वारा सामान्‍य रूप से हो जाता है । 
5- कोश :- कोश से शीकक्‍्त का ज्ञान उन वाक्योँ में होता है जिनमें किसी रू 
“77४ +__ पद का समावेश होता है । यौगिक शब्द भी मालान्‍्तर मेँ अपने अर्थ 
मैं रूढ हो जाते हैं और कोश में स्थान पा लेते हैं । यथा - 'विष्णु' शब्द का 


जोर ,पकोगा कधातक नअमाइ के असतपक। समाताम अवातगी+ समीप बाकि; भला अभाहरए ल्‍कात की: साशालि-धकनदि।काकार५+तपालातर कफ जादाना बमाजफउपसरकजपाधतद पाताताक पवार आापाक कांप्रप ३ साारोदिः कममात-साारत -तकााल:धददतापदताह॥ परपातद करादक कमाशानाएमदीप कारक ताली फापरन' अ084 "ाापात+ समवदा? पपकोरंक पर्येल (सार बाका अयातात: आरोसि धदरभाएनपह ता सपा अमर परदााा०कापरग अत एक काश नित: 





!- योग प्रमाणे च तद॒भावे दर्शन॑ स्यातु । 

प्रधानप्र त्ययार्थवचनमर्थस्यान्य प्रमाणस्वात्‌ । [अष्टा0- -< < - 5४६ 
2- उपमीतकरणमुषमानभ् । + + + - “८ ४तत्कर्ण सादृश्यज्ञानम्‌ । तर्सँगरह ॥8॥ 
5-आ गवारदिदिषद्शीक्तधीसातचिब्येन गोसादृश्याततिदेशवाक्यात्‌ गकय पद वाच्यत्वबोधोत्तर 

गवयत्वजा ल्यवीकिनने गौसादूश्यग्रहात्‌ गवयो गवयपदवाच्य इत्याकार! । 
क्‍ क्‍ #शबश*नप्र« ।06ै॥ 

(बॉ कश्चितृगवय पदार्थमजानत्रु कुतीशिवदारण्यक्रपुरूुषात्‌ « “गौ सदृशी' गवय “ 

इति श्रुत्वा वन॑ गतो वाकक्‍्या थी स्मरन्‌ मौसदूर्श पिण्ड पश्यीत तदनन्तरम्सौ 

गवयशब्दवा च्य इत्युपामीतरूत्पद्त $तन्सँब्पूर 8॥ + ॥82 





8: 





गिक अर्थ होता है “व्यापक किन्तु विष्णुनाराका: कृष्णों 

र्गणित होने के कारण यह शब्द चतुर्भुन वगैकाययाशायी लक्ष्मीपीति को 
सी अर्थ में छू होकर विष्णु शब्द आज लोक व्यवहार में प्रवील 

किसी भी भाषा के कोश में आ जाने वाले शब्द उस कोष प्रीतपादिद 

दु . हो जाया करते हैं और लोक मेँ उस शब्द के श्रव्ण मात्र से उस अर्थ को 

लिया जाता है । अतः कोष से भी शब्द - शीक्त का ज्ञान हौताः है 


वस्तुत: अज्ञात अर्था” वाले शब्दों' के अर्थी” के ज्ञान के लिये कोशों की 
वाकयकता होती है | कोश ग्रन्ध शब्दों के पर्यायवाची' दैकर उनके अर्थ स्पष्ट 
करते हैं । आग्डेन टिचर्ईल ने कोश की उपयोगिता के विषय में जिखा है 'कि कोश 
यह बताता' है कि "ऐसी' ऐसी' उवस्था मैं इस शब्द का' इस शब्द के स्थान पर 
प्रयोग किया जा' सकता है ॥" कोश शब्दों' के अर्थ के सग़रह है अतः उनमें एक-एक 
शब्द के अनेक अर्थ दिये होते हैं । उनमें से कौन अर्थ किस स्थान पर लिया जायेगा, 
कौन से अर्थ विशेष प्रचीलत हैं और कौन से अल्पप्रचीलत या उप्रचीलत हैं । इतका 
निर्णय लोक व्यवहार और प्रकरण आदि के आधार पर किया' जाता है | 





























4-० आप्त वाक्य :« आप्त पुरुषों के वाक्यों से भी शीक्तज्ञान होता है । 


दि वह 5 तन उस बहन, मान अपील डमपनक 


महार्षि पत जील ने आप्त' का स्वरुप स्पष्ट करते हुए 
जड़ेले अनुभव के द्वारा वस्तुगत तत्वों की सब 


न्शिचिय करने वाला तथा' राशादिवशीभूत होकर भी असत्यवादी' नहीं हैं, 












आदवाद्क मक्रक्रायाका अमोक् काम्वासमाज हालताभाउक गशिकोजपनब प्रणावल्‍छोदापिमशीदकारी शक वगाक १तशातिलाशक नदिया कमवात पाक: कोग्रेडअधदकर चाजाकियददा। अनशन शीएपाशावातक दादा बापकायोता आधा पाक दादाक आधा पद धआई/ लाउमली 
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[- आसख्तों नामानुमवेन वस्तुतत्वस्थ कार््ईन्येन नशिच्यवान: 
गा दिपशादीपि नान्यधावादी यः स शीत चरके पत जौ 








ले; । पछल0म0 ॥5 


8४ 





वे डी आप्त हैं * भाष्यकार वात्स्यायन ने *“आप्तोपदेश:: शब्द: " सूत्र 
की' व्याख्या करते हुए कहा' है - “जिस वस्तु या तथ्य को जिस रूप मेँ देखा 
या सुना जाय, उसे उसी रूप मेँ प्रकट करने की अभिलाषा से प्रेरित व्याीकत आप्त 
है ।* | 

सामान्यतः आप्त का अर्थ है - किवास योग्य व्यीक्‍त, सत्य वक्‍ता ॥* 
बालक माता पिता आदि के बताये अर्थ का सत्य मानकर स्वीकार करलेता है । वे 
लोग जिस जिस वस्तु के लिये 'जिल जिस शब्द से सकैत करके बतलाते हैं, उसको 
बालक उसी' रूप मेँ स्वीकार करके तदनुसार प्रयोग करता है । अर्थज्ञान में अप्त वचन 
बहुत ही महत्वपूर्ण साधन है, बाल्यथावस्था से लेकर वृद्धावस्था तक आप्त वचन को 
प्रमाण मानकर ही अर्थ का ज्ञान किया जाता है । नन्‍्यायसूत्कार गौतम का कथन 
है कि “आप्तोपदेश के साम्ध्य से शब्द से अर्थ का ज्ञान हौता है ।"“ वाल्स्यायन 
ने जिखा है कि ऐसे अर्थ जिनको किक हम प्रत्यक्षतः नहीं देख पाते हैं यथा - स्वर्ग, 
अप्सरा,, देवता आदि इनका ज्ञान केवल शब्द सत्ता से नहीँ, अपितु आप्तों के 
कथन से ही. होता है | आत्मा, मन, काल आदि का अर्थ आप्त पुरुषों के उपदेश से 
ही जाना' जाता है । आप्त वज्याीक्त इनका जो कुछ वर्णन करते हैं, वढी अर्थ ग्राइय 
होता है । ह$ वा0 प०0 2९44 ह सिद्धान्तमुक्तावलीकार इसका उदाइरणीवक 
शब्द देते हैं, जहा आप्तं वाक्य कै कारण 'कोयल' मेँ सकितग़ह होता है ।॥* 





जरदधकग्यकक- धयाकव ाउकक साख लि 





दीशाशल उस ॥काकात/ वात बोध: तंदाजक सपापरिमर्फलदा। दाआा+ बालक एकल: दीपक! शहर द्वार धाजफरााातकशडायाक आराा्रणयपप्रकपभात्र। ताक -आधरक संतारआाक रक धददक यफामकअधराए साशकायाददाक ऋधधक- अल आहाज जर्शेका पक: 


।-> आश्तोनाम यथादृष्टस्य अर्थल्य चिख्यापणिक्या प्रयुक्त उपदेष्टा । 
तस्य शब्द: । न्‍या० सु0 भाष्य 

2- आप्तस्तु यथार्थवक्‍ता । ॥ तए्स0पृ० 85 है 

उन आप्तोपदेश्ाम्ध्यक्छब्दादर्थलम्प्रत्यव: । ईनन्‍्या0 सू0 2,4,52 ६ 


4-० यथा कौकिल:ः विकपदवानक्ष्य: इत्यादि शब्दातु पिकादिपदाना' कोकिले 


शक्ति ग्रह: । लि० मु0 














ड्य *> लोक व्यवहार शीत्त ज्ञान ऊा प्रम्य ताधन 
2०7: -4020०4०-ल- ०००३-४० ३७-३०००७००-३१०--१ 
का इस विकय में मनन्‍्तव्य है कि लोक ्यवह गे 
अर्थज्ञान हीता' है । काशि क्राकार वामन जयीदत्य शिनि के भाव को स्प८् 











ने परत 
करते हुए लिखा है कि शास्त्र जी उपेक्षा' अन्य होने से लोक को पाणिनि 
नाम दिया है । शब्दों' में अर्थ बोधकता' रवभाव सिर है - लोकव्यवहार से उस अर्थ 
का ज्ञान होता' है | अतरव पाणिनि ने लोकज्यवहार की अर्थज्ञान का साधन मानकर 
अपने से प्राचीन आचार्योँ" के कीतपय नियमोँ को अनावश्यक मानकर उनका प्रत्थाख्यान 
कर दिया है ॥£ द 








बालक को सर्वप्रथम ज्ञान लोकव्यवहार या वृद व्यवहार से होता' है । वह 
आधाप और उद्घाप तथा' अन्वय व्यीतिरेक की पद्ीत से वृद्धों के व्यवहार से अर्थ को 
का अर्थ है - वाक्य में नए शब्द का सी म्फ्रण तथा उद्बाप का 
विद्यमान पद वा त्याग अर्थात्‌ जी पद वाक्य में ही उसमें से उसका' पृथवकरण 
वृद्ध ने घड़ा ला 
नहचय करता 










घ्टानाय, गामा| नय ” एँघड़ा' ले जाजी, गाय ले जायी ३ इत्यादि वाक्य से आवाय 
उद्दाय कै द्वारा घटाददियरों की कार्यान्‍न्चित घटादि में शीकत मानता है ।-< 





ऑन ॑फक ताक अाशाश्काकाद ायाए जातक जडदमिलतदत उसपर १2६706 हज इशहोग दीपक 75728 "शतक वियीत आधेशेकाला के आता शपधिभाक तक खाक 





'अंदीआ4लदा4 09:70 घदाहर कारक हदलाइक गत: काकाफ पास आप वा प्ीक सके जाग लात मंगाक 540 अभक्एपत वावार।हदेकाजलक अवरगिलायला कद बहार वाग्राल प्क्षक्ष जडय दाद जद) दंगा, 





। मर्थस्यान्यप्रमाणत्वातु । अष्टा0 । ,2,56 
तः स्वार्थनति: । कच लोकतो5र्थ; सिद्ध: कि तत्र यत्नैन । काशिक 
गृूहजाति - सि मुब् 





| ७9 इथे #> 0 








पब्दर्शा बत प्रकाशिकाकार जगदीश तकलिंडार का कथन है कि किस शब्द 
का क्‍या अर्थ है इस स्कैत का ज्ञान सबसे प्रथम वृद्ध व्यवहार से होता है, अन्यउपमान 


आदि साधनों से शी क्तज्ञान बाद में होता है ।' 


वाक्फौष :- वाक्योष से भी शीव्तज्ञान होता है । जहाँ पर एक शब्द के उनके उर्थ 
यरीष अरथाति प्रकरण 








+त्स्ल्न्ल्न्न्ल जनेने जे जर्थ सीदग्ध हो जाता है, वहा' पर व 
द्वारा अर्थ का ज्ञान किया जाता है । यथा - यव शब्द का प्रयोग आर्य लोग जौ' 
के लिये और म्जेच्छ लोग कैगुनी' नामक धान्य के लिये करते हैं । इसीलिये जब 

यह का जाता है कि 'यवाकच्छर्भवीत' (चहू यवीनार्मित होता है |, तब सन्देह 
होता है कि कौन सा अर्थ लिया जायेगा। ऐसी सिस्थीत में प्रकरण देखकर ही अर्थ 
का ज्ञान हो पाता है । यहा प्रकरण को देखते हुए ज्ञात होता है कियल 

शब्द का अर्थ जौ' ही होता है । क्‍योंकि क्सन्‍्त मैं जौ डी हराभरा रहता है ,* 
 कैगुनी नहीं' । स्पष्ट है ककि वाक्यशोष भी समय-समय पर अर्थ ज्ञान में सहायक होता 
है | 








 - विवरण :- विवरण द्वारा भी अज्ञात शब्द के अर्थ की' प्रापप्ति संभव होती 
पा .._ है। विवरण में अज्ञात अर्थ वाले शब्द का अर्थ ज्ञान कराने के जिये 

उस अज्ञात अर्थ वाले शब्द के रन पर उसके समानार्थी ज्ञात अर्थ वाले शब्द को 

रख कर अर्थ ज्ञान कराया जाता है ।“ यथा - परवीत ' का अर्थ स्पष्ट करने के 

जिये पाक करोतति हपकाता है है कहने से प्चीत के अर्थ का ज्ञान ढो' जाता 

है गौ शब्द का बोध कराने के जिये लास्ना लाॉगूल कूद खुर सींग से युवत पशु 


।-. सकितस्य ग्राह: पूर्व वृद्धस्य व्यवर्हरितः | 
पश्चादेवोपमानाञ्रै: शीकक्‍्तध्म्री : पूर्व करे सो ।।. इशन्‍न्श*'प्र* श्लोक 20 


मोदमानाश्च | 


'न्ति यवः कीछंशालिन: | सि* मुन्शल'2्ई[ 
5-  खिवरण॑ँतु तल्समानार्थकपदान्तरेण तदर्थक्षनम्ु ॥ ह सि* मुन्हु ४ 














उपद सारि मध्य *« ज्ञात पद के लाहइचर्य से भी शब्द ये अर्थ का' ज्ञान दो 

| 77“ जाता है । यथा *इदसदकारतरों मधुर पिकौ लैसि " 
मधुर शब्द कर रही है |, इस वाद्य में अन्‍य शब्दों 

पपिक' शब्द का अर्थ अन्य ज्ञात शब्दों के साहवर्यथ से कोकफकिल 


जात हो जाता हैं । 









शत जाओ कैट पर कायल 
का अर्थ ज्ञात हो तो 


न क 











पु 


पद का अर्थ जाति है या ज्यीकत 


ध्ध््््््लक्््शश्श्ख्य्ल््ल्श््ध्ि् जद मरा अकाल 


भारतीय दाशीनिरकों में पद के अर्थ के स्वरूप को लेकर पर्याप्त मत विभिन्‍नता 
है। वक्‍ता द्वारा उच्चीरेत शब्द किस रूप मेँ अर्थ को अभिव्याकत करता है विवाद का 
विक्‍य बना हुआ है । जब हम किसी से 'घटमानय' कहते हैं! ता इस वाक्य मेँ प्रयुक्त 
घटम ' पद किस अर्थ की प्रतीति कराता है १ वह हमारे अभ्प्रेत घट ' कोष को बोध 
कराता है या घटत्व जाति का १ घ्टमु' शब्द के सम्भावित यह दोनोँ अर्थ दो सिदान्तों' 
को जन्म देते हैं «- 


पर. 


(!श्‌ 2४७७ 





'व्योक्‍्तवाद सिद्धान्त के समर्थक नैयायिक हैं जिजनकी मान्यत्स है फिकि शब्द 
जब्योक्‍त रूप मेँ अर्थ की अभिव्याकत करते हैं । किन्तु मीमासक आचार्य जाति शीकक्‍्तवाद 
की स्थापना करते हैं । एक और जहा नैयायिक और मीमासक क्रमश: व्यीकतशा क्तवाद 
एवँ जातिशी क्तवाद सिद्धान्त की पना करते हैं वहीँ दूसरी और वैयाकरण दोनों 
सिद्वान्तों में समन्वय स्थापित कर पद का अर्थ उपाधि जाति, मम, क्रिया, द्रव्य | 
मानते हैं । 


मीमासकोँ का' मतईजातिवाद ;«. मीमासक आधचायाँ की मान्यता है कि पर्दों का 
टल्सररटयसयन सादा. क्त जाति में ही होता है, व्यीकत में नहीं ।! 
घी पद का अभिप्रेत गो' मेँ पाईं जाने वाली ज्योति गोत्व' जाति है नै कि गौ 
विशेष अर्थात काली या लाल गाय । यदि गौ पद का अर्थ गौ ब्योकत मानेंगे तो 





पक बापाओवाफिह ाकः पास तक आल 








* जातितरेव वाचह्या, न तु व्यीक्‍तः + शीफ्तवाद पररिशिष्ट 
क्‍ काण्ड पू* ॥95 


94 





अनेक गो व्यीकतयाँ के बोध के जिये अनेक गो पर्दा मैं शीकक्‍्त माननी पड़ेगी । एक 

ही गो पद मेँ शीक्‍क्त मानकर अन्य माँ पर्दों' से बिना शी कत के अर्थ बोध नहीं कराया 
जा सकता है | यीद यह कहा जाय कि बिना शीक्त के ही अर्थ बोध होगा तो 
गो पद से ऋव पद का अर्थ बोध होने लोगा और गाय लाजौ' कहने पर जश्व 
लाकर खड़ा कर दिया जायेगा ॥ ऐसी स्सथित से बचने के लिये जाति मैं ही शीकक्‍्त 
मानना उीचत है जाति मैं शींक्त मानने पर एक गौ शब्द से सम्पूर्ण गो जाति का 
बोध हो जायेगा | इसलिसै पद का अर्थ जाति है व्यक्त नहीं । 


जहा तक व्यवहार मेँ ब्याकत कै ज्ञान का प्रश्न है तो व्याक्त विशेष 
का ज्ञान आाक्केष [अनुमान या अथापितित्त[ प्रमाण या अन्वय की अनुपपत्त होने से 
लक्षणा द्वारा' होता है । यथा' - गामु आनय' इस वाक्य मेँ 'गौ' शब्द जाति का 
वाचक है और गोौत्व जाति का आानयन सम्भव नी है अत: अन्वय की अनुपपी लत 
होने से लक्षणा द्वारा गौत्व विशिष्ट गौ व्योक्‍त का बोध होता है । इसी प्रकार 
जैते हम धूप को देखकर उसके साहचर्य सम्बन्ध के कारण आग का अनुमान कर लेते हैं 
वैसे ही जहाँ जहा” छटत्व | जातित है है, वहा वहा” छ्दा। [ब्यीकक्‍त[ है; जहा घड़ा 
नहीं है वहा" घटत्व भी नहीं' है, जैसे « कपड़े में ।! स्पष्ट है कि मीमासक पद का 
अर्थ जाति स्वीकार करते हैं और उसमें ब्याकत का ग्रल्ण आश्षैप से करते हैं | 








मीमासक आचार्य जैमिीन ने मीमाला' सूत्र में व्योक्तवाद का 
कडन करते हुसे जातिवाद या आकृत्तिवाद की स्थापना की 

है । उनका कथन है कि प्रयोग और ड्रिया को देखकर अर्थ की एकता को मानना 
पड़ता' है । उनकी मान्यता है कि शब्द ढा अर्थ जाति है क्योंकि विभिन्‍न व्याव्तिय 
मेँ भी जपीत अविभक्‍त रूप से रहती है, कभी भी शब्द का' प्रयोग द्वब्य कौ मानकर 














व्व, तत्र तत्र घट: , यत्र घ्टो न, तब्र घ्टत्वँ आप न, यथा पटे “ 





नहीं होता । एक डी शब्द अनेक व्यीकक्‍तयाँ के लिये प्रयुक्त होता है । अत; शब्द 
का अर्थ जाति ही है ज्योकत नहीं । फिर जाति और व्यक्त दोनों मैं अविनाभाव 
सम्बन्ध है । व्याक्तियो' में जाति रहती है और जातित मैँ व्याकत रहता है । 


१2१ पार्थ सार थि मित्र का मत (« मीमासकाचर्य पार्थ सारथि मिश्र का मत . 

3 हे जज आज मल मल है कि पद सर्वप्रथम जाति रूप अर्थ की ही 
अभिव्याक्‍त करता है तत्पश्चातृ जाति आपने आप मेँ किसी व्यीकत विशेष का आरोप 
कर लेती है | शब्द वस्तुत: जाति का ही वाचक है तथा उसी का बाँध कराता है 
वह व्यीक्त का बोध कराने मेँ सक्षम नहीं' हे । शब्द जपीत का ही वरचक्त है तथा उसी 
का बोध कराता है । किन्तु जाति और व्यीकत मेँ अविनाभाव सम्बन्ध होने के 
कारण जातित ही व्यक्त का बौध करा दैती है ॥* 


[58 कुमारिल का मत ३७. आचार्य कुमारित्र की यह मान्यता है कि पद से अर्थ 
टॉ्टड् ह्ययस्‍ेंलसर्व्रथम जाति ही उपलब्ध होती है बाद मेँ 

उससे व्यक्त का ज्ञान आकैप से हो जाता है ॥7 गदाधर ने शीक्तताद मैं कुमारिरल 

के मत का कान करते हुए लिखा है कि पद से व्यीक्त कै स्मरण का अनुभव नहीं होता 

है अपितु आद्ेष से ढी' व्याकक्‍त का ज्ञान होता है, और यह जावैष करने वाली जाति 

ही है । आक्षिप अनुमान या उर्थापील्त का विक्‍य है ॥* 


।« व्यक्त प्रतीततिरत्माक जातिरैवतुशब्द 
प्रथमावगता' पश्चादु ज्यीक्‍तयाँ काॉचिदादिशक्षिपेत ।। ल्यथाय रत्ममाला,वाननि ब्का 


558 पूृ« 99 
2« तस्माज्जात्यश्िधायित्वा छनण्दस्तामेव बीधयेत । 


सा तु शब्देन विज्ञाता पश्चात व्यावकित प्रवीधर्यत्‌ ।। ईनन्‍्या* >> का 5९%। पू"00 [| 
3 भट्टमते तु जातितरेवशब्दा' लाघवातु,व्यीकतस्त्वाब्षैपलभ्या' । ईतत्वन्पू* 578॥ 
4« अथ भाट्टा:->पदास्नब्यक्तेःस्मरणमसनुभवे।' वा कि त्वाक्षैपादेव ब्यीवलधी: 


क्षीपका घ जातिरेव ॥ अआश्षिपश्चानुमानमर्था - पीत्तवी । [थीक्‍तवाद प*्का* 
पू* 207 ६ 











ता पाक 























४ है । 


उल्लेखनीय है कि मीमासक अथापीतत्त को पृथक प्रमाण मानते हैं । 
हरिहरनाथ ने शक्तवाद की व्याख्या मेँ अधापितित्त का प्रसिद्ध उदाहरण देकर इसे 
स्पष्ट किया है । यथा - "चीनौ देवदत्तो दिवा न भरुवते " $मौटा देवदत्त दिन 
मेँ नहीं खाता है | वाक्य से अथापीतत्त अर्थ ह अथातु औचित्य कै आधार पर आपौीत्त! 
यह जाना जाता' है कि मोटा देवदत्त राजि मैँ भोजन करता है । इसी प्रकार शब्द 
से जाति का बोध होता है और अथापीत्त से व्याोक्त का ज्ञान होता है । 





8%॥ प्रभाकर का मतः « प्रभाकर के मत से भी पद का अर्थ जाति ही होता है । 
४9999 किन्तु व्यक्त ज्ञान के सन्दर्भ में वे अन्य मीमासकोँ की 
भाति आप उपादान या लक्षया नहीं मानते । उनके मतानूपार शब्द से जाति में 
शीकत का ज्ञान होता है । उस ज्ञान से जाति का विशेका मानकर व्यक्त का 
स्मरण होता है और व्यक्त के विषय में शाब्द बोध होता है । विकल्प से रहित 
जाति का' स्मरण नहीं होता' है, क्‍्यौंफि निर्विकित्य का ज्ञान संबद नहीं है | जब 
कौई व्याकत गाय जाती है' यह कहता है तो श्रोता कोरी निर्विकल्यक जाति का 
ज्ञान नहीं होता | ज्यीक्‍त के जिना विषय बनाये हुये गाय अपददि जाति का' ज्ञान 
असम्भव है । अतः गाय जाति का उद्बोधक शब्द ही गाय ज्योक्त का भी उदबोधक 
है । इसलिये यह मानना पड़ेगा कि व्यीकत कै सम्बन्ध ज्ञान का स्मरण भी जाति 
कै साथ ही' साथ ठीक उसी क्षय हाँ जाता है जब पद का ब्राक् प्रत्यक्ष हौता है । 











।-जई प्राभाकरास्तु ७ जातिशीक्तज्ञानादेंव जाति प्रकारेण व्यक्त: स्मरण 
बौधशच, न तु निश्विकल्पक रुष॑ जातिस्मरणण, ननि्विकत्मकानभ्युपगमातु । 


शी क्तवाद पृ"0 का पू*26 
(बाई न चैबे जातीरिव व्यक्ते रीप शक्यत्वमाकयकऋरयय 





[५ ने है गवादिपदस्य शक्यल्व॑ 
जन्य समापि तु जन्यशाब्दधीतजिषयत्व, तच्च मोत्वस्थैव गौरष्य विशिष्ट मत 


वाचनम्‌ । है शच्शन्‍्प्रन्‍्पू* 9॥ है 








/5 श्रीकर का मत ; आचार्य श्रीकर भी शब्द का अर्थ जाति ही मानते हैं । 

। उनके अनुसार जालिवाचक्र गवादिपद का सक्रित तौ जातित 
ईंगो जाति है में ही होता है किन्तु उषादान से व्याक्‍त बोध हो जाता है ॥ क्योंकि 
जाति व्यीकत रूपी उपादान के बिना नहीं रह सकती । अतः तै व्यक्त बीध उपादान 
जीनित $औपादातिक मानते हैं ।! 





१68 मणडन मिम्र का मत :- आचार्य मडन स_मिश्न की मान्यता है कि सर्वप्रथम 

४४४७७ शब्द से जाति की उपलब्ध ढोती है फिर उसके 
माध्यम से ऋक्षाा से ब्याकत का' भी बोध हो जाता है + ज्योक्‍त का यह बोध शब्द 
के द्वारा ही होता' है, आक्षिप आदि के द्वारा नहीं । ज्योावत का शब्द से बौध 
होने मेँ ब्याकत में शीक्‍त का' अभाव का ही कव्छिनव्प कारण नही' होता है, क्‍्याँ कि 
लक्षता शीवत के द्वारा वब्याीक्त मैं भी साव्द वोध की सिडि हाँ जाती है | यथा « 
"गाय पैदा होती है गाय मरती है " इस प्रकार सभी स्थानों पर 'गाय' पद सर्वप्रथम 
गोत्व जाति का बोध कराता है ॥ इसके बाद ज़क्षता के द्वारा' यही शब्द गौल्‍जातित 
वाले गौ किष का बोध करा देता है । ज्यीक्‍तयाोँ के अनेक होने के कारण व्यीकत 
अर्थ मानने में दोष था जाता है ।॥साथ ही शब्द के मात्र जाति अर्थ से भी शाब्द वोध 
नहीं होता । अत; लक्षम्ा के द्वारा ही व्यक्ति का बोध मानता होगा ॥* इसी तथ्य 
को मडन मिश्र ने अपनी प्रसिद्ध कारिका में कहा है) «» 











'संहरलहकाक 





हुआ श्रीकारस्तु जातिशीक्त पदात जातैरउभव: शा“ब्दौ व्यक्त रौपादानिक: 
_श्क्यत्वादिीति । [शन्चाद पत्का+ पृ 2॥ हूं. 
बा एतेन जालिताचकपदाज्जातिबोध: शाब्द: ज्योकतबोध स्त्वौपादानिव 
एवीत श्रक्रमतमनुपाडैयः 
हियीत इत्यादौ' सर्वत्र गौत्वारदिजा त्शिक्तैनैव गवादिपदेन लक्षणया 
शिष्टा व्यीकक्‍्तबॉध्यते, व्यक्षीना बहुत्वेनान्यलध्यत्वैन च तत्र 
नर्ति तात्ययानिपपत्तैरीपि लक्षायाँ वीजत्वात्‌ । [शब्द शन्प्रका* पू* 87 | 
















पलक 
स्का 


वक्‍ता जब गो के अस्तित्व या अनीस्तत्व का उल्लेख करता है तौ उसका 
अभिष्राय वहाँ गो जाति की सत्ता' या अभाव से नहीं' है ॥ वस्तुत: जाति तो नित्य 
है अत: उसके अस्स्तित्व या' अनी स्तत्व व्का प्रश्न ही नहीं उठता | ये जी ल्तत्व तथा' 
अनीस्तित्व वब्योक्‍त के ही किक है जी उस जातिगत स्कित के द्वारा' अभिव्यक्त होते 
हैं! 


नैयायिकों का मत - [व्यक्त शीकक्‍्तवाद[ व्यीक्तशीक्तवादी आचार्यों का मत है कि 
 -टललललललकललतत्तर 0 शदैव व्यवित का बोध कराता है । 
गासू आनय आदि वाक्यों में गौ पद का अर्थ - माँ ज्याोकत ही है न कि गोौत्व जाति । 
क्योक्ति आनयन ज्याोक्‍त का ही हो सकता है जाति का नहीं | नैयायिकोँ की मान्यता 
है कि पद का अर्थ ब्यीवत ढोता है किन्तु वह ज्योकत जाति विशिष्ट छोता है । पद 
द्वारा जाति विशिष्ट व्यीक्त का ही बोध होता है ।* 


॥।३ गौतम का मत :« . "न्याय यूत्र के प्रणेता महार्ष गौतम ने पद का अर्थ जाति, 

3४9७9 आकीत और व्यक्त तीनाँ कौ ही स्तीकार किया है । 
उनकी मान्यता है कि किसी पद का अर्थ वस्युतः व्योक्त आक्ीत तथा जाति सभी' में 
है ।> नैयायिकोँ के मत मैं ब्योक्त तथा जआाकीति में कौई विष भेद नरीं' है । इन 
तीमनाँ में से किसी एक मेँ भी शीटित का तिरस्कार नी किया जा सक्षता है | 








00४0७ ७७७७७ ७७७७७७४७७७७७७७७४४७७॥ >सारि'धदामुतापायकआक्मान।दधानाकाता दसद' आाकालानाइर+ कार 











25320 400५2 ८७५५० ४४] 


।- जातेरीस्तत्व नॉस्तित्वे न हि कश्चिद्‌ विवक्षीत | ः 
नित्यस्वाज्लक्ष्यमाणाया व्यक्तैस्ते हि विशेषता ।॥ मब्तिष्णब्ल॒न्प्रन्पू* 87 
2« गवादि अ्यीव्तीनिष्ठ विशैष्यता निशपरित विषयत्वीमत्यर्थ: । 


5० व्यकतुयादीतजातयस्तु पदार्थ ; ।. इईन्‍्यायसूबत्र 2 ॥ 2 ] 65 





इनक 
जल 


(28 जगदीश झट :« 


ह०/ ०० जाके कागया #प्ीतर #सिदका काउजढ प्ाधोड! बकाभत्त पनताक 





मानते हैं । यीद केक्‍ल जाति छी. उर्थ माना जायेगा 
'कत का ज्ञान प्राप्त करना दुष्कर हो जायेगा ॥ वस्तुत: पद का प्रयोग 
जाति से युक्त व्यीकत के जिये ही होता है । जाति विशिष्ट व्यीय्त मेँ सकित 
वाले शब्द फो मै मिीत्स की ी 








शष्ट व्याकत रूप का ही होगा! | यहाँ पर गौ: पद मौत्व जाति विशिष्ट 

लिशेष हैं गोव्याीकत | का बौध करायेगा तथा देवदत्त ' पद 'देवदत्तत्व से 
विशिष्ट देवदत्त व्यीकत का' बोध करायेगा । यीद यह कहा जाय कि पद जाति 
ओर वज्यीकत दौनो का बोध कराड्रैगा' तो यह कहना' ठीक नहीं' है क्योंकि शब्द 
बुद्धि तथा कर्म का व्यापार केवल एक क्षत तक रहता है । अतः शब्द का' अर्थ जाति 
खिशिष्ट ज्याजत में ही' मानना संगत है | 











[3| गदाघर भ्टूट :-  गदाधर भट्ट ने महार्ष गौतम के सूत्र व्यकतयावृः 


फाफार छा ड पड काल 





न्‍त जातयस्तु 
पदार्थ! | 2 ॥। 2। 65 कौ आधार मानकर पद से जाति 
आकीत और ब्याीक्त अर्थो" का सकित मानते हैं | उनका' ऊहना' हैं कि गाय आदि 
शब्दों से उसमें आकार क्शिष का ज्ञान अनुभव सिद्ध है । आकार भी' जाति के सदृश 
शब्द वाच््य है | यद्यीप आकार वाच्य है परन्तु शब्द की प्रवीत्त का निमतल्त नहीं 
है । क्योंकि साक्षात्‌ सम्बन्ध वाचक्ष्य रूप वृ'त्त का उसमें अभाव है । मशक्कआारदि 
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७ अआभाइ& 





॥«> जाए 


सा हि गोत्ववेल जा त्यवी 3 
गौल्वादि जातिमाऋ, गोयद॑ गोल्वे सकीततीमत्याकारकगाहाद 
गामानवैत्यादी गौंत्वादिना' गवादेरन्चमान भवानूपपत्तेः एशकक्‍तत्व « 





बहने पर गाय आदि के ज्ञान मेँ साक्षात्‌ जाति और आकृति दौनों प्रकार का ज्ञान 
अनुभव सिद्ध है । जाति और आकार से युक्त व्यीक्त मेँ शीक्‍त एक ढी रहती है ॥ 
अत: गौतम मुनि ने अपने सूत्र मेँ पदार्थ शब्द झा एक वचनान्त डी प्रयोग किया है । 





(७४ जयन्त भटूट : न्यायम॑जरीकार जयन्त भट्ट की मान्यता है कि महर्षि 
गा गौतम के “व्यवतृयाकृतजालयस्तु पदार्थ: सूत्र में प्रयुक्त तु 
शब्द 'कोौफा उर्थ की अभिव्यीक्त करता' है । जाति और आकृति से विशिष्ट व्यीक्‍त 

प्रधान होने पर भी' वहीं' पर जाति की प्रधानता रहती है और ज्याोव्त मौण हो 
जाता- है । कही! पर व्यक्त प्रधान हो जाता है और जाति गौण हौ जाती है | 
यथा - 'गौर्म पदा स्प्रष्टव्या' गाय को पैर से न छूना चाहिये वाक्य में गौ पद 

का उर्थ गौत्व जाति है वही प्रधान है ब्यीकत गौण है + इसी प्रकार गाँ मुँव माय 
कौ छोड़ दो वाक्य मेँ निश्वित गाय को कक्ष्य में रखकर छोड़ने के लिये कहा जाता 

है अतः यहा" व्यावित प्रधान है और जाति गौण है । स्पष्ट है कि कहाँ व्यावत प्रधान 
होला' है जाति गमौण और कहीं' जाति प्रधान होती है और व्यींवत गौण । शब्द से 
दोनों की ही अभिव्यीक्त होती है । आचार्य ज्यन्त शब्द से आकार की भी 
अभिव्या कत मानते हैं. ठिन्‍्तु व्योक्त और आकार में कोई ठोस भेद न होने के 

कारण उसी मेँ उसका अन्तर्भाव हो जाता है । 





5 विवनाथ पज्चानन : आचार्य किवनाथ प चानन पद मेँ जाति एवं ज्या क्‍्त 
अलसससलसस सतत लततततत_ द्वोनो' ही अर्थ” की उपस्थिति स्वीकार करते हैं । 

यीद पद का वर्थ जाति ही' जाना जाय तो जाति एवँ पद का ही सम्बन्ध ग्रह होगा 

और पद ज्ञानाधीन जातिहरूप अर्थ की ही उपीस्थीत होगी, व्यीक्त की नहीं | 

इसलिये शवत ज्ञान न दोने के कारण व्यीक्त का' ज्ञान नहीं हो सकता ॥ पदजन्य र कि 





है| 


की उप्स्थीत न होने के कारण व्योक्त का बौध सम्भव नहीं' है । अतः पद में 
अर्थक्प में जाति और “व्यक्ति 





वैयाकरणों' का' मत वैयाकरण आधचारयों" में पद या शब्द के थर्थ को लेकर पर्याप्त 
मत वैशवध्य हैं । कुछ वैयाकरणाचार्य पद का अर्थ जाति मा 

मानते हैं तो कुछ व्योक्त । इसले भी आगे जाकर कूछ आचार्य जाति और व्यक्त 

में समन्वय स्थापित कर इन दोनों में ही पद या शब्द की शीकत स्वीकार करते हैं । 

साथ ही वैयाकरण आवचायो"” की परभ्परा यह मानती' है कि जब हम किसी पद या 

शब्द का अर्थश्ोध करते हैं तो केवल जाति यथा व्यीकक्‍त कया बौध न दोकर उसके जाति 

गुण, क्रिया तथा' व्यक्त चारों का वोध शोता है । अत: इन बारां के सी म्मीलत 

तत्व उपाधि; ही पद या शब्द का अर्थ मानना उचित है । 


॥| पाणिन महाँषिं पाणिनि पद का अर्थ जाति और व्यीक्‍कत दौनाँ कौ ही 

“हा कार करते हैं । उन्होंनि पद का उर्ध जाति और व्यक्त 
दोनों' को ही स्वीकार करते हुए सूत्रों की रचना की है | उन्होंने जाति कौ पदार्थ 
मानकर जात्याख्यायाम0 जष्टा0 ॥,2,587 तथा' व्यीक्त को पदार्थ मानकर सैरूपा 
सरूपाणामेव शैष्रेष एक विभवता' | अष्टा0 ॥,2,54 ३ सूत्राँ की रचना को ही मर्ार्षि 
पत जीलि ने पाणिनि के मन्तव्य को स्पष्ट करते हुए कहा' है कि वे पद का अर्थ जात 
और दौनाँ को ही मानते हैं और इसी मान्यता के आधार पर ही उन्होंने 
सूत्रॉ| की रचना की है ॥7 











अक#-कककप2ात अदा जद बालक २4५ 'ऋषाकउद्का+ धतआाक व्रत त्रातर्डापाा पपकि: 





'ऋयाकअतावक सह: अनाको उकआइल 





"हलक प्राकान आामाकप की पदक 40 2०808 


।- 'व्यीव्त विना' जातिभानस्था डसम्भवाद्‌ व्यक्तेशीषि मान्यीमीत कैच्त 
तन्‍न शीदर्त विना व्योीकाभाट इनुपपत्ले: । न्याय* सि* मुब् 

2- कि मुनराक्ति: पदार्थ: आहाग्स्विद्‌ द्रव्य/ १. उभयीपित्याहा' । 
उभयथा' इयाचार्का कूलरणि पठितानि ।॥ महा, आ, | 





(2६ वाध्चप्यायन :- महाभाष्यकार पत जील तथा वात्तिककार कात्यायन ने अपने - 
7 + अपने ग्रन्थों में आबर्प्य वाजप्पायन का उल्लेख विशेष रूप से 
किया है । महार्षि पत जि स्पष्ट करते हैं कि आचार्य वाजप्यायन शब्द याः पद का 
अर्थ जाति या आकृति मानते हैं ।' आचार्य वाजप्यायन के उनुप्तार शब्द का अर्थ जाति 
है, शब्द के द्वारा जाति का ही बोध कराया जाता है । 'गौ'* शब्द से गाय जाति 
का ही बोध होता है । धर्माल्त्र की विधि जाति को ही पदार्थ मानती है + 'ब्राइमग 
का' वध नहीं करना चाहिये अगपदि आदेशों से ब्राहमण मात्र की हत्या वॉर्जित है । 
यदि द्रव्य को पदार्थ मानते ती एक ब्राइमण की हत्या न करने से ही धर्मशास्त्र की 
आज्ञा पूरी समझी जाती ॥* जाति एक समय में अनेकस्थरों' पर रह सकती 
व्याीक्त नहीं । यीदि शब्द से व्योकत का बोध कराया जायेगा तो जाति >क 
प्राप्त हो' सकेगा फ्लस्वरूप एक शब्द से समस्त द्रव्योँ का ज्ञान नहीं होगा ॥- शास्त्रीय 
आदेशों में एक शब्द की अउसके उपाधियाँ मेँ प्रवृ/त्त से ज्ञात होता है कि शब्द का 
अर्थ जाति है ।* 
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।- थाकृत्यातभिधानादवक विभकक्‍तो वाजप्यायन: 4 मन्भा* | | 2॥ 64 
2- एवँ च कृत्वा धर्मधास्त्र प्रवृत्तमु - ब्राइमगों न हन्तव्य: ' सुरा न पेया' 
इति ब्राहमणमात्र॑ न हन्यते, सुरामात्र॑ च न पीयते ॥ यौदि द्रव्य पदार्थ: 
स्यादेक॑ ब्राइमण महत्वैकाँ च सुरामपी त्वा' न्‍्यत्र कामचार: स्थात्वू | मन्मब्ग | 2 | 64% 
3० द्रव्याभिधाने सत्याकृतेरस॑प्रत्ययः स्थात्‌ । ततब्र को दोष: ९ तत्राध्सर्व द्रव्य गति; 
प्राप्पोतिते । मन भ* | *2 *64 
वैकमनेका धिकरणस्थ युगपत्‌ । आदित्य; ॥ इती-न्द्रवदू विषय: द्रव्यातिधाने 
दयाकत्यस॑प्ृत्यय: + चोपषनायाँ चैकस्थोपाधिवृत्ते: ॥+ मन्भम* ॥ ॥ 2 । 64% 
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र्ष पते जीलि 
एवँ कात्यायन ने अपने ग्रन्धाँ मैँ किया है ॥ उनके अनसार व्याडि 
पद का अर्थ द्रव्य अथाति व्याक्त मानते हैं । उनका मत है कि शब्द जाति का नहीं' 
अपितु व्यक्त का बोध कराते हैं । यीद शब्द का बर्थ जाति माना जायैगा' ती एक 
गाय के मरने से सारी गायें मर जानी चाहिये जौर एक गाय उत्पन्न होने से सारी 
गायें उत्पन्न ही जानी चाहिये थी । कौर उन गाया में स्वरूप भेद यही शब्दार्थ 
जाति होने पर ये दौ विरोधी झुग साथ नहीं! रह सकते । व्याकतियों' की विभिन्‍तता 
मानकर खिगरह गाश्च गौश्च' रूप में किया जाता है । उनेकार्थक शब्दों मेँ '्याक्‍त 
की' पृथकता को मानकर एक शैष हो जाता है । जैसे - लक्षा5५, पादा: शब्दाँ' मेँ 
नाना शब्द मानकर एक शैष करके बहवचन हो जाता' है ॥£ 


[56 व्याडि पहारशन्थ सराह के प्रणेता' ल्याडि के मत का उल्लेस महा 


कक तातका#कथआ३ 6७ आयशा काका बाइक: फायकात 
हलपता प्कषपक तपोजकाक पफध्लवेक अमाकादर 





॥4॥ कात्यायन और पततजील कात्यायन और पत>जील शब्द से जाति और 
४ व्यक्त दोनोँ का बोध स्वीकार करते हैं । 

उनका मानना' है कि जाति शब्द से जाति और व्यक्त दोनों का ढी वोध होता 

है ।+ इसको पत जील एक उदाहरण के माध्यम से स्पष्ट करते हैं । यथा - एक 

आगन्तुक गाया के ऋूड मेँ बैठे हुए ग्वाले से पूछता है कि 'क्सी गाय को देख 

रहे हो १ ग्वाला सोच्ता है कि यह गायाँ को देखते हुये भी प्रश्न कर रहा है 

कि जिली गाय को देख रहे हो । अतः निश्चित रूप से यह किसी विशेष गाय 

से ही लक्ष्य करके गाय देखने के विषय * कह रहा है । स्पष्ट है जाति वाचक 

जिशेष का बोध करा रहा है ॥” 








ऑफा्रकाश पाहक अपार प्रयाक ॥रावर सावाका दाएाआ- लक खाक, ५५७७० ०७७००७ ५७७४७ ०० ७०७०० ३००७८ 











अहकक दमा अत! यादाक आतात रात सका, लाफिशलाततक पदक लप्यादग-ताउशलार पदक 4वाल- सदाजगजाछंगाए तएग।सशररे: साल इंतप्रादा जदलीकक 


।० विनाशे प्रादुभावे च सर्व तथा स्यात्‌ । औसत च वैरूप्यमु । मन्भान ।,2,6% ॥ 
2- औसत च वैर | ५2 ५6% 








जातिराीपि « « « « नूनमस्य द्वव्य॑ विवश्षितम मन्भा* ॥ ,2,58 


पतज़्जील की यह मान्यता' है कि आद्ीत और द्रव्य जीत और व्यीषत 
दोनों में शविनाभाव सम्बन्ध हे । इन दोनों को कभी भी एक दूसरे से पृथक नहीं 
किया जा सकता दोनों अभिन्‍न हैं । वस्तुतः शब्द का थर्थ जाति या व्यीक्‍त मानेन 
वाले भी' अपने मत मै दृदू नहीं हैं! । जो शब्द का उर्थ जा?त मानते हैं वे जाति को 
ती शब्द का मुय अर्थ जानते हैं और ज्योदत को गौण । इसी प्रकार जो शब्द का 
अर्थ व्यीकत मानते हैं वे मुख्य अर्थ ब्यीक्‍त मानते हैं तथा गौण बर्थ जाति मानते हैं | 
दोनों के मत में दोनों' ढी' पदार्थ है! ॥7 


(58 भर्तृहीर :- भर्तृटीर शब्द के अर्थ के रूप मैं जाति और व्यीकत दोनों को 

स्वीकार करते हैं | तातत्विक दृष्टि से जाति और द्रव्य दोनों 
नित्य हैं । अत: समस्त शब्दों के अर्थ दोनों - जाति एवं द्रव्य दी हैं । भर्तृहीरि 
का मानना' है कि ब्योीक्‍तवादी एवं जातिवादी दोनाँ ही आचार्य अपने « अपने 
सिद्धान्त को मान्यता प्रदान करते इुये शब्द के अर्थ के रूप मैँ दूसरे की औसस्तत्व को 
स्वीकार करते हैं । जातिवादी शब्द के द्वारा! जाति को ग्रहण करके जातित के द्वारा 
बोधिल व्यक्त को ग्रहण करते हैं । और व्यीकतवादी व्यीकत न कार्य को सत्ता 
मानकर व्यक्त मैं रहने वाली जाति को स्वीकार करते हैं ॥ 


भर्तुदीर का मानना है कि समस्त शब्द सर्वप्रथम अपनी जिशैष जाति का 
बोध कराते हैं ।* यह जाति यद्यीप अखंड होती है तथागपि स्वाश्रयभूत गो आर 








अमभककाक् सादा संकफ 
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।« अव्यीतिरेकाद द्रब्याकृुयो;: । महा* 2,,5। 

2- न आकृति पर्दार्थिकस्थ द्रव्य न पदार्थों, द्रव्यपदार्थिकस्य वा आकृति पदार्थ; । 
उ्भयौरुभय पदार्थ: । कस्यीचन्तु किीचत, प्रधानभूत॑ विीचद गुणभूतम ।.. 
बाकतिपदार्थकस्यथाक्ीति: प्रधानभूता,द्रव्य॑फाभूतम्‌ । द्रव्य पदाषध्किस्य द्रव्य प्रधान - 

तर्गणभूता । महा" ॥,2,64 


$- पदाधानिामयौद्वारे जातिवाद्रिव्येव वा | पदार्थों सर्काब्दाना नित्यावेबायवाणिता । 
वाब्पब 5 जाति*ब 2 


पर्वरेवा भिधीयते । वा*5, जाति 
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क्तयाँ' के भेद से भिन्न जिन्‍ने प्रतीत होती है । इसी को जाति कहते है । 
तम्पूर्ण शब्द इसी के बोधक हैं । वास्तव में यह जाति नित्य है तथा सर्वैत्र व्याप्त 
होने के कारण महात्रु आत्मा है ॥ साथ ही' भर्तुहीर व्यक्तियों को सारे शब्दों 
के रूप में स्वीकार करते हैं. । समस्त शब्दों का अर्थ व्यीकत है । शब्द व्याकत से 
पृथक नहीं' है ॥ उसका उससे नित्य सम्बन्ध है ।2 जाति और व्यीवत ये पृथक पदार्थ 
नहीं हैं अपितु एक ही शब्द की शीकक्‍तया हैं । विभिन्‍न व्यापारों से उसकी विभिन्‍न 
शी क्तियाँ का' अनुमान किया जाता है । इनका जब यथायी-म्य सम्बन्ध होता है तब वै 
व्यवहार के योग्य होते हैं, पृथक्‌ु-पूृथक्‌ व्यवहार के योग्य नहीं है । अतएण्व जातिति 
और व्यीकत का जाँ विभाग किया है वह मात्र क्लात्पनिक है।: 





अन्य वैयाकरण आचार्य :« नागेश, कौण्डभट्ट तथा कैयट इत्यादि आचार्य जहाँ 
7 और शब्द का अर्थ व्यॉक्त और जाति दौनां कौ 
स्वीकार करते हये उनमें सामंजस्य स्थापित करते हैं, वीं दूसरी ओर वे शब्द के अर्थ 

के रूप में गुण,लिंग, कारक आदि का भी ग्रहण करते हैं । शब्द के इन अर्थों की मान्यता 








अत जलाएारबाटयी आपका कल 5220 6006 83830 ह "जाल; ददातलिडलए प्रकार पक 7 शक ्शाक्ाक 





किक री या काककाललातार अााताव काका रा इंग३एत, प्लाजा लि 


।« सम्बी न्धभेदातु सत्तैवीभिद्चगाना गवादिषु । 
जातिरित्युच्यते तसयाँ सर्वे शब्दा व्यवीस्यता; ॥। 
ता प्रातिपादिकार्थ च धात्वथँ च प्रचक्षते । 
सा' नित्या सा महानात्मा तामाहुल्‍्त्तलतादबः । वा जा*उ5,34 ॥ 
विद्या सा सर्वशब्दानाँ शब्दाश्च न पूथछु तत: ॥ 
पूर्थ वत्वे च सम्बन्धस्तयोरननात्मनारिव ॥ वा* 5 
3> तस्मादु द्रव्यादय: सर्वा; शक्‍्तयों' भिन्‍नलक्षा: । 


धिका न तु केवल: । वा* 5 
द 0 शी 




















मून महाभाष्य की पीक्‍्तयोँ पर ही आधारिरत है ॥ आचार्य कौण्डभट्ूट का 
कहना है कि कुछ आचार्य शब्द का अर्थ स्वार्थ, द्रव्य, लिंग संठधा और कारव 
इन पांचों को मानते हैं । कूछ केवल स्वार्थ द्रव्य और लिंग को ढी समर्थ के रूप मेँ 
स्वीकार करते हैं ॥* 





कैयट का मानना है कि शब्द सर्वप्रथम अपने स्वार्थ का बौध कराता है । 
तत्पश्चातु द्रव्य का बोध कराता है ॥ द्रव्य बोध के पश्चात ज़िंग का बोध लिंग बोध 
के पश्चात्‌ सँ्या' का ज्ञान एवँ संख्या ज्ञान के पश्चात कारक का बोध कराता है ।* 
कैयट के मत मेँ स्वार्थ शब्द जाति,गुण,क्रिया, स्वरूप और सम्बन्ध का बोधक होता है । 
गौ, शुक्ल: , पाचक: , डित्थ: तथा राजपुरुष: कमशः इनके उदाहरण हैं ॥ 
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भी भिधाय शब्दों निरपेक्षो' द्रव्यमाह समवैतमु । 

समवैतस्य च बचने लिंग॑ वचन॑ विभी क्त॑ च ॥॥ 

अभिक्बाय तान व्शिषानपेक्षमाणश्च कृत्स्नमात्मानम्‌ । 

प्रियकुत्सनादिषु पुनः प्रवत्तिप्लों विभवत्यन्त: ॥॥ म* भा* 5 । 5 ॥ 74 
2« स्वार्थों हि द्रव्य॑ च लिंग च संख्या क्मादिरेव च ॥ 

अमी' पंविव नामार्थ् त्रय: केषाचिदीग्रमा: ।। वैनभूष्सार का* 25 दर्षण टीका 
5० तथा' हि नागढीतारव्शिषा विशेष बुद्धीराति न्‍्यायातु पूर्व स्वार्थाश्धानेन भाव्यमु,। 

मंखयापेद ।था' लिंगमन्तरंगीमीत तदीभिधीयत । ततः संख्या, सा हि विजातीय 
क्ियाप्रक्षषाधंनापेक्षया तुल्यजातीयावैक्षान्तरगा | संख्या विधानानन्तर तु 

कारकामभिवानय्‌ । कैशमनभा* 5,5,74 द 
«- स्वोएर्थ: स्वार्थ: स चानेक प्रकारी जातिगु किया सम्बन्ध स्वरूप लक्षण: 

गौ: शक्ल: पाचको राज्युरुषो डित्थ शीत ॥ कैन्मन्भा* 5,5,7% 
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स्वरूप पद भी शब्द के स्वरूप और उस शब्द से प्रतीत होने वाले 'ब्यीव्त 
अर्थात्‌ द्रव्य का बोधक हे ॥' द्रव्य शब्द प्लेकरणानुत्तार द्रव्य, जाति तथा गुण का बौधक 
है | उदाइरणार्थ यीद गौ शब्द जाति का वाकक है तो उत्तज़ञ तात्पर्य गोस्व जाति है । 
यीद गौ एद जाति विशिष्ट व्यक्त का बौधक है जैसे - 'गाम आनय' तब गौ पद 
का स्वार्थ जाति तथा' व्यीक्त होता है । इसी प्रकार याद गण शब्द शुक्नर, शुक्ल जाति 
का बॉधक है, जैसे « शुक्तोँ' न पीत: वहाँ शुक्ल पद का स्वार्थ स्वरूप अथातु कानिपूर्ती 
है तथा द्रव्य शुक्बत्व जाति है ॥ याद शुक्ल शब्द गुग वाक्क है जैतै 'शुकतों गौ: तब 
शुब्त्र पद का स्वार्थ शुक्तत्व जाति होगा तथा द्रव्य शुक्नोगुग ब्यीक्त कहलायेगा' । यीद 
शुक्ल शब्द द्रव्य का बोध कराता है, जैसे शुब्लोधावीत, यहा शुक्ल पद का स्वार्थ गुण 
होगा तथा द्रव्य शुक्ल गुगात्र व्यीक्त का बोधक होगा ॥* 








शब्द द्वारा स्वार्थ,द्वव्य /लिंग खटया' और कारक का बोध कुम केवल शास्त्र 
प्रक्षिया' निर्वाह के लिये ही है तथा काल्पनिक है लीक मेँ शब्द श्रका के अनन्तर सभी की 
उरपी स्थीत एक साथ होती है ॥ 


स्पष्ट है कि शब्द का स्वार्थ निश्चित नहीं' है ॥ वह शब्द के प्रयोग पर 
निर्भर है । इसी प्रकार द्रव्य शब्द भी सदा एक अर्ध का बोधक, नहीं होता इसका 
लिर्णय भी परिस्थीत ही करती है । 


उपर्यक्त म्तों' के विवेचन ले स्पष्ट है कि संस्कृत भाषा में शब्द से - स्वहूप, 
द्रव्य, जाति ,लिंग संछया और कारक इन उर्था” में कम ते कम एक तथा अधिक से अधिक 
छः का बोध होता है | 


ध्वर्पाभैदैन पदस्वरूप॑ वयीवतस्वरूष व बोध्यमु ॥ नागैश, महा*भा* 5,5 ,74 


2- दब्याब्देन च इद तीदीत परामर्श योग्य वस्तर्वीभिध्ीयते । तत्र जातिशब्दा यदा 
जातौ वर्तते तदारोपित  स्वस्पेणेकीः कृत्तां जातिमाहीति तदा तेषा स्वरूप 
स्वार्थ: , जातिस्त द्रब्यमु । यदा तु जाशिकिरि 
शुक्नादयाँ' यदा तु गुग जातौ वर्तन्ते तदा तेवाँ स्वरुप स्वार्थ: , जातित द्रव्यम । 


यदा तु ग्ऐ वर्तन्ते तदाकुप्तामान्य॑ स्वार्थों, झुगो द्वव्यम्‌ । यदा द्रन्य 
तदा गुण; स्वार्थ; । कैयट 











'अकिशग्फकाओक अमाकालापएक आम बाप दालाइकल॥ अदामदल तॉकक्ाउलआ॥ कहकर भालदा। 20528: 
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भहकार काश्ण३ कारण है 


हनन लंकभ४०क अ» “०००० 


किसी भी ढार्य के 'सहकारी कऋ#ण' वे होते हैं जो प्रमुच कारण ह करण 
से होने वाले कार्य के जनक होते" हुए भी प्रमुव कारण से भिन्न हुआ करते हैं. कार्य 
की उत्पीत्त की दृष्टि ले इन कारणों' या हुतुओं का आत महत्व होता है क्योंकि 
इनके न होने पर प्रध्चान कारण है करण ह के उपस्थत होने पर भी कार्य उत्पन्न नहीं 
होता. कार्थोत्पीत्त में ये कारण प्रधान कारण [करण के सहायक बनकर आते हैँ 
इसी कारण इन्हें सहकारी कारण कहा जाता' है 


शाब्दबोध् में पद का ज्ञान प्रधान कारण दोता' है तथा" वक््यगत यदाँ' कै 
अर्थों का शान एवं उनकी परस्पर औन्‍्चीत करा कर शाब्द बोध या वाक्‍्यार्थ बीध 
कराने वाले हेतु सहकारी कारण होते हैं... वाक्यात पर्दो' के यधार्थ लौध के पश्चात 
उन पदाँ' में सन्नीहित शीदित द्वारा सहकृत पद परस्पर अऑन्चित होकर वाकक्‍्यार्थ 
बोध कराते हैं. पर्दा में चविक्रान यह शीकत आकाऊनतक्षा, योग्यता, सीन्‍नधि एवँं 
तात्पर्य रूपों में जानी जाती है । जिसी भी वाद्य का अर्थन्बॉध तभी सम्भव है जब 

बयबक पा में यह शीकत विद्यान डो. गाब्द थोध् के गत वाक्य डोने के कारण 

ही' इन्हें सहदकारीकारण कहा जाता है 

शाब्द-वोध के प्रीत सहकारी कारणों की जउलूछणडड एवं उनके महत्व को 
सभी विवारक स्वीकार करते हैं. किन्तु इनकी' सँछया को जैकर विभिन्‍न गतारइशिहाएरं रे 
मेँ कक चतु मतभेद है | यथा 








व्यायदर्शन मैं बाक्यार्थबोध के लिये लहकारी' कारण के कप में आकाडब्ला, 
पौम्यता, सीस्नाधि एवँ तात्पर्य इन चारों ओ स्वीकार किया गया है । मुक्तावलीकार 
आचार्य 'ऋिवनाथ प चानन ने शाब्द-वोध के सहकारीकारण के रूप में आसाहत, यौग्फा', 


तात्पर्य एवँ आकाक्षा का उल्लेस किया है... किन्तु कवतग्रहकार अन्नैभटूट तात्पर्य 
को शाब्दवोध के प्रीत सहकारी कारण न मानकर आकाड-क्षा,, योम्यता एवं सान्‍्नी: 
मात्र का डी उल्लेख करते हैं. * 


पूर्व मीमासक जाचार्य भी शाब्द-ओध् के प्रीत सहकारी कारण के रूप मेँ 
आकाडउन क्षा,, यौग्यता एवँ सीनन्‍नथधि को ही मानते हैं वे तात्पर्य कौ स्वीकार नहीं' 
करते - आचार्य कमारिल ने अपने ग्रन्थ तन्ततातििक मेँ तथा भाट्ट सम्रदाय के ही ग्रन्ध 
मानमैयौंदय के रचनाकार नाराया भध्टूट ने आकाडन्क्षा, योग्यता एवँ सीननीध इन 
तीन को ही शाब्द वौध का कारण माना' है. - वाक्‍्यार्थकौध के जिये आकाडन्कारदिद 
वी आकफता' पर सर्व प्रथम ध्यान म्किमासक आचार्य कुमारिल ने ही दिया है 
मीमासक आधार्योँ का मानना है कि वाक्यगत प्रत्येक पद स्वतंत्र रूप से सम्बद्ध होकर 
साक्षात शाब्द-वोध का कारण नहीं होता और न ही' पदो' के समदाय मेँ विद्यमान 
खचिशेष प्रकार की जाति अथवा पदार्था" एवं पर्दों के सम्बन्धों का ज्ञान ही अच्चय: 
वोश् में कारण होता है | अपितु पर्दोँ से जात पदार्था' से योग्यता' आरि का साहाश्रुय 
प्रीप्त पदो' के द्वारा उपस्थित पदार्थों" के रहने से ही शाब्द-बाँध होता है * उत्तर 


अंपडिससाअछ दा 5प्राडन्जा तात्पर्य ज्ञा- मज्यत 
कारण - +» « - न्यायन सिन मुन्कारि 2॥ 
2. आकाडुनक्षा यौग्यतासी स्नक्विच वाक्यार्थ ज्ञाने हेतु: तर्क सतह प्र«.. 7 
3- ऐओऑऑ अनाकाउन्क्षा च यौग्यत्व सीन्‍नपफिचेीत तत्तवम 
_वाक्यार्थावगर्म सर्वे का छब्ल्य कल्प्यते । मा* मन पू 00 
बा आकाईंन्‍्क्षा सी न्‍मध्ान च योग्यता चेतियम 
सम्बन्ध करणस्वेन ब्यूत्प॑ नास्तरश्रीत:  तब्वा* पू ३55 
+ यद्यीष प्रत्यैद पदानि सैतानि वा साक्षान्नमूर्ल तथा' जाति सम्जन्ध जाने 
परावयतीनिरक्यव वाक्यानि तथापि पदार्था: पए्ल्याय्ता: प्रत्याससेंदा 
धौ"म्पत्वहनाथा' मूर्ल॑ भीविष्यीतू, तदमावे वाक्‍्यार्थ प्रत्ययस्य गरावाश्रीत द 
न्यथाब रत्ना* उलोक 09 पर पार्थवारथी की टीका 
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मीमासक आचार्य धर्मराजा' दीक्षित ने अपने ग्रन्थ उैदान्त परिभाषा में आकाउ-ख्ा, 
योग्यता, की नन्‍नीधि एवं तात्पर्य इन चारों' कौ स्वीकार किया है 


वेयाकरण आचार्य शाब्द-बोध के प्रीत आकाकुकझ्षादि चारों के महत्व को 
स्वीकार करते हैं किनत मूत्र रूप में शाब्द वोध के सहकारी कारण कै रूप में अपफाउन्क्षा 
एवं योग्यता का ही उल्लेष् कर आीत्त [सीचनीथि। एवँ तात्पर्य को अनियार्य कारण 
नहीं मानते जैसे कि नागेश आण्उन्क्षादि चारों का सहकारी कारण के रूप में उल्हेख 
तो फरते हैं किन्तु सीन्नध्रि एवं तात्पर्य का कडन कर अन्तत: शाब्दवोध के सहकारी 
कारण के लय मेँ आकाडु नक्षा' एवे योग्यता को ही क्दीडार करते हैं * शाब्द वोध 

के प्रीत इन सहकारी कारण गा के महत्व को देखते हुए इनके स्वरूप पर भी जिचार करना 
पपेक्षित है... छ 














गाकाडुब्क्षा : शाब्दबोध के सहकारी फारण के छप मैं जाकाडु*्क्षा' को समस्त 
 नैयायिक, मीमासक एव॑ स्वीकार किया है 


हु लय आचाया ने 
है वस्तुत: आाकाडुक्षा' एक प्रकार की इच्छा' है. इसीलये वह आत्मा का क्षर्म 
है तथा समवाय सम्बन्ध से श्रोता' परूष में ही रह सकती है, फिर भी उस पछुचीन्ठ 
अआकाउबक्षा का शब्द के अर्थ मैं आरीप कर लिया जाता' है क्यौंकि पद का अर्थ 
आकाड्ब्क्षा का विषय होता है. या दूसरे शब्दों में आकाडन्क्षा' पदार्थ विषयक होती 

भी कभी जर्थ को भी साकाडु- ' कह दिया जाता है “ 

न्पैक तापवय | अध्विक पदाँ के थाग से बनता है जिनके श्रव्ण ले पदार्थ का 
बोध होता है. इन पदार्थों मैं एक दूसरे की जिजासला विजयता की यौग्यता रहती' है, 
जिसे आकाडु-क्षा कहते हैं क्‍ 

















लिये ध्वदार में 











वत्वारि' कारणानि 
का [पृथ्पू* 50 
पसहकारणानि आकाडु* यौश्यता, आसी त्त, ताल्यांणि 
वैनीसिन्पयब्लब्मब्पू* 


। वाक्यजन्यज्ञाने च ठाकाइ-क्षाघ्ो म्यता सत्तयस्तात्पर्यज्ञानऊ-चैत्ति 















दर्शन में शान्द-वोध हे हेतु के रूप मेँ वाकाडइुनक्षा «गा कद विवेक 
प्रपप्त होता है । प्राय: हर वैधायिक आवार्य ने इसका स्वरूप निर्धारित किया हे । 
हुए जिना' िस पद ही शाब्द बोध जनकता न हो, उसकी उस पद के साथ 
आकाडुदना' होती' है ॥ अधाति जिस पद के जिना जिस पद का शाब्द बोध नहीं होता 
उस पद की' उस पद के साथ शाब्दबोध के लिये आकाढ*क्षा ढीती' है ॥ किया' पद के 
जिना' कारक पद शाब्द बोध को उत्पन्न नहीं कर सकता, इसलिये किया पद की कारक 
पद के साथ आकाउ-क्षा है ।' वस्तुतः किसी भी वाक्य के अर्थ-वोध के लिये वाक्‍्यग्रत 
पर्दा में पःस्पर आकाडुन्क्षा की योग्यता जिन पदों मैं होती है, उन पदों कौ 
साकाडन्क्षा मैं! कहते हैं । यथा" - उश्वमानय* इस वाक्य के उश्वम्त' पद को सुनते ही 
पानय' पद की आकाउन्क्षाउत्पन्न हो जाती है, तथा उसके श्रव्ा के पश्चात्त॑ पूर्ण 
वाक्य की प्रातीष्त होने पर ही वाक्‍्यार्थवोध हौता हे।अकाडु*क्षा का स्वरूप प्रीतिपादित 
करते हुए तर्क सँग्रह कार ने जिन पदों को यादृशपू्वापिरीभाव नपहने के कारण शाब्द बौध्च 
न हो उन पर्दों का तादूथ पूर्वापदीभाव हौना' आकाउनक्षा जताया है ॥ आकाडु* क्षा 
का यही ल्‍्वरूप न्‍्यायम जरी,- तर्वकौमुदी” एवं तकाम्रितः मैं भी प्रीतपादित किय 


कभी-कभी वावध में किसी एक पद या उनेक पदों के अभाव में अभिधीयम 
क्र हु है ; | प्राप्त नही” हाँ पाली अल* अशअधिधीयमान अर्थ की प्राप्त कै स्ज्गै उस मकर मा 





























अदिलल लक्पाभकला भाथाश भादिका गायाप- दिए सदी गवाक्षा-काका: धकाक भाथाक मास पदक प्राशर (कमा चला धडमातधात/ प्रात आता यवादक पालक काश पक भा्ता गज कान कमाल: 


।- यत्पदैन चविना यबस्याध्रनुभावकता भवेत । 
आकाडन्क्षा --.. - - - -+- '!! न्‍या'* सि* मुन्का 84 
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पद या पर्दों की आकादुनक्षा होती है जौ वाक्य मेँ उपर 
यह आकाउ-क्षा किसी पद की ऐसी अल 

कारण वाक्य का पूर्ण अर्थ स्पष्ट नहीं कर पाता 
पर्दों में आकाड्‌न क्षा का छोना' परमाक्यक 


धत होकर शाब्द वोध करा 
* वावक्यार्थ वोध के लिये 














मीमासक आचार्यी ने भी वाव्यार्थ बोध के सन्दर्भ में आकाडुन क्षा' का ग्रहण 
नेयायिक्रों की भाँति ही किया है. उनका मानना है कि वाक्य मेँ आए हुए समस्त 
पद साकाडन क्षा होते हैं. पर्दों के गाकाडब्कषा सै रहित होने पर शाब्द वोध नहीं 
ते पाला. शानौशोंदार का कहना है कि गौ, उश्व, पुरूष, हं सती इत्यादि 
लिराकाडूक्ष पर्दों' जा उच्चारण करने पर शाब्द वोध नहीं होता जत: आकाडुन्क्षा 
को' शाब्द वोध का' अनिवार्य कारण आऋयकक ६ 











उत्सर गीसासक वैदान्त है आचारयोँ ने लावय में आए हुए पदोँ के अर्थों' का 
आपस » जिज्ञासा दी शिवकाता के यौग्य डोने को साक्ाइन्क्षा' है. उर्थातु वाव्यत 
पदार्थों" में एक ब्सरे की की योग्यता रखती' है जिसे आकाडक्षत 
कहते हैं,” शाब्द वौध का अनि वाक्य की पूर्णता' एवं शाब्द-वोध के 
ज़िये उसके पदी' में जाकाउला' का होना अति आकाय आकाएइ- क्षा से रोहित पद 
सपृह न तो वाक्य ही होता है जौर न तो उज्कावर्थीध ही छौता है 


जल वक्ता 
हदारशता एक शवास क बोले गये गाय , सन कर श्रीता को कौई 

















» पदस्य पएदा८5न्तरब्धीतरेकप्रयुक्ताउन्वथापननुभावनत्वक्ाऊाकुलक्षा तक झंग्रह प्‌ - 





गौरश्वः परूण। इस्सी त्थाकाड*क्षा राह जा छलड 
अच्चयादर्शनात्‌ तावदाकाडु-क्षा' पररिगृह्यते । मानजैयोीदय पू« 0 
इन तब परदाथनिाओँ परस्पर जिज्नासाविषयत्वयोंग्यत्वगाकाज्षा व* प* पू* 50 








अर्थवाोध नहीं होता क्याँहि पद की कोई आवगदधक्ष 
इसी' प्रकार अन्य पर्दों से भी कौई अगकाडु-क्षा नही है । किन्तु यीद वक्‍ता कहे 
गामानय तो ब्ीता द्वारा! 'गाः' पद के श्रका करते ही उसे अनय पद क्र आकार्डबला 
उत्पन्न ही जाती है और गामानय' का शाब्द बोध हौ जाता है । 


। नहीं है, 














वैयाकरण॑ आचाया' में नागेशभटट ने आाकाडुन क्षा' का स्वरूप प्रीतपारदत 
करते हुए ऊहा है - 'ताव्य के सकैत का वोध कराने वाजी जाकाउुन्क्षा' है । * वह 
आकाझ क्षा' घाक्य के एक पद के जर्घ का जान दोने पर उत्त पदार्थ के उन्‍्यय यींम्य 
इतरे पदार्थ की जिन्नासा उत्पन्त करती है, जिससे शाब्द-योध हौता ४ | 









अं ५) 


वस्तुत:ः आकाडुनक्षा की उत्पीत्त तब होती है जब श्रोता' कसी एक 
को श्रव्क्लीन्द्रय द्वारा ग्रहण कर उसके अर्थ को तो' जान जैता है परन्तु उससे 
प्बढ़ होने ताजे >ली अन्य पदार्थ के बोधक शब्द कौ नः घुनता' । ऐसी स्थिर 
मेँ श्रीता को यह जणतत होता है कि उसके धारा सुना गया रब्द नराकदइ* क्षा डोने 
के कारण जर्थ का बोधक नहीं है । अतः अर्थ तीध के जिये उसे अन्य पद की आगकाइडुन्क्षा 
होती है ॥7 











एक सन्य परिभाषा प्रस्तुत करते हुए उस्थापस्ता था वखविफक 
सम्बन्ध ये या इन दोनों' सम्बन्धों' ते दूधरे अर्थ ःगे जानने ४ी हचक्छका को आकाडब्क्षा 





ताया' है ।2 उनौ इस कथन के उदाइरणों' के माध्यम ते स्पष्ट किया जा सकता है । 
पधा « 'परश्थ राम: गछीति उस वाक्य मेँ केवल पश्य कहे जाने पर अपने दर्शनस्य अर्थ 









आप पेफकलीक दाह गधा ह0काकाहिडी 





शय आहडिका आकाडु* क्षा : | जे जिनल्यन लब् म॒ब् पू* उठ 











क्रिया छूप अर्थ गछल' की आकाडुन्क्षा को उत्पन्न करेगा. क्योंकि 
पश्य किया पद है तथा क्रिया पद के लिये आकायक है कि उसका कोई न कोई कर्म 
तथा कर्ता जादि कारक हो. उतः पश्य' पद में केवल आकाडुनक्षा की 
इसी प्रकार राम: गछछीत इस जँश में क-वल आकाड्‌न क्षा की विष्यता 

उत्थायता नहीं' है. क्यौंकि पश्य पद के बनज्याोरित होने पर भी केवल सब 
इस जैश को सुनने के उपरान्त श्रौता मेँ किसी प्रकार की आकाड्न्क्षा' उत्पन्न नहीं होती 
परन्तु पश्य पद को सुनने से जो थाकाडु* क्षा उत्पन्न होती है उसका विषय 'राम:गच्छीति 
अँश अकय है. क्‍ 





















इसी प्रकार देवदत्त: तूडूल॑ पर्चीत' इस वाक्य मेँ पकाना' क्रिया तथा 
कर्ता देवदत्त एवं कर्म क्तडुल. दोनों एक दूसरे की जिज्ञासा अथवा आकाइ- क्षा 
कै उत्थापक तथा वजिकय दोनों ही. क्योंकि याीद पचीत पद का कथन नहीं किया 
गया ती देवदत्तः कतड़ले यह वाक्याश साकालब्न रहेगा. इसी प्रकार प्चीत के विषय 
हैं! 'क्डुल' तथा देवदत्त और कडुल तथा' देवदत्त का विषय है 'पचीत' क्योंकि क्रिय 
खिना कारक के तथा कारक बिना क्रिया के नहीं रह सकता और उन्हें एक दूसरे की 
शाब्द-वोध के लिये आकाउन्क्षा होती है. जाकाडुनक्षा के इसी' स्वरूप को नेयायिक 
तथा मीमासक आचाया"ने भी स्वीकार किया है. तीनो ही अर्थवोध के लिये 
आकाड-* क्षा की अनिवार्य कारण मानते हुए शाब्द-वोध के जलिये उसे आकायक मानते. 


















यद्‌ वा उत्थापकता' विषयता' अन्यतर सम्बन्धेन उभयप्रम्बन्धेन वा 
अर्धान्तराजिज्ञाला' जाकाडुन्क्षा पब्लब्मब पू* 5 


2 वैयाकरणमते विभीक्‍त धात्वाब्यातक्लियाकारकापदाना परस्पर विना 
परस्परस्य न स्वार्थान्यानुभावकत्वछू ० 


5 क्‍ » विभवत॒यन्ताख्यातान्तथौरेव ताकाऊ क्षत्वात 











पब्लनन्‍मब पू* 5 





शथिक्रों' के अनुसार एक पदार्थ का दम्सरे पदार्थ के साथ सम्बन्ध ही... 
योग्यता है. उस पदार्थ मेँ तदुवत्ता को योग्यता कहते हैं. योग्यत! 
का तात्पर्य है अंधे का अीविरोधी' होना ताकि पद विशधैष कै अर्थ का वाक्य के दम्सरे 
पर्दा के अर्थ के साथ उन्‍्वय करने पर बाध न हो अर्थातिं वाक्यार्थ अगाशकितं 

चाहिए + जिस वाक्य का अर्थ यौग्यता के अभाव में बाधित होता है उस वाक्य से 
बैगलता को अर्थवीध नहीं होता जैसे यीद कोई कहे कि वह आग से सीच रहा है 

तो इस वाक्य से अर्थवोध नहीं होता है क्योंकि सेवन क्रिया ज्ल से ही हो सकती है | 
आग से नहीं' स्पष्ट है कि यहा अर्थ कै बाधित ढो' जाने से यो म्यता के अभाव में 
शाब्द बोध नही होता इस थोग्यता का ज्ञान योीद यथार्थ होता है तो शाब्द जन 
बोध यथार्थ होता है और यीद अयोग्यता का ज्ञान होता है तो अयधार्थ शाब्दबोध 
होता है जो किवल बौद्धिक होता है प्राशमाणिक्र नहीं. अत: नव्य नैयाफफि योग्यता 
ज्ञान को शाब्द बोध के प्रीत कारण नहीं मानते 











मीमासक जाचार्य भी नैयायिकोँ का ही समर्थन करते हैं. उनका कहना 
है वअयौम्य पर्दों द्वारा अन्व्य बोध नहीं होता जैसे कि जी म्नना सि चति 
वाक्य में सैचन किया औरग्न कै द्वारा सम्भव न होने के कारण अमन सँँचन के प्रीति 
अयोम्य है. क्योंकि ऑन में सि चन कारणत्व प्रत्यक्ष प्रमाण से बाधित है. अतः 
अन्वय बोध के लिये 'यौ-ग्यता' कौ स्वीकार किया जाता है ” इसी मन्तव्य का 








एक पदार्थ"परपदार्थ सम्बन्धो योग्यतेत्यर्थथ. न्‍्याबीसिन्मुच्यन्खन्प्‌* 4 
अथरध्वाधों यौग्पता. तक संग्रह पृ 
सिचैीदीत न प्रमाण यौम्पता विरदात्‌ तब्स* पृ« 
अत एव वीहना' सिजच्ती त्यादि वाक्यान्ना प्मव 
योग्यता विरहातु. त* कौमुदी 
& औऑनग्निना' सिलचती त्यादावयो म्यानाभन्वयात्‌ 
यौ ग्यतापि परिरग्रहया मानमैयौदय पृष्ठ 


















का प्रीतपादन उत्तरमीमासक ध॑राजा' दीक्षित ने भी वेंदान्त परिभाषा में किय 
शिक्यीभूत संसर्ग का बाध न होना ही योग्यता है 





के प्रयोजक धर्म से युक्त होना यौग्यता है. 'ज्लेन सि चीत' इस वाक्य में 
है क्याँफि सिंचन किया में जल का धर्म गीलापन औन्‍वत हौ जाता है 
सिवीत' यह वाक्य याज्छता से युक्त है. इस परस्परान्वय प्रयौजक धर्मद 
होने के कारण 'वीहिना सि चीत' इस वाक्य मैं योग्यता नहीँ तानी' जाती क्यांकि 
आग में गीलापन रूप धर्म नहीं है जिसते वीह का सि चन मेँ अन्वय हो सके । तथा 

इसी प्रकार सिः चन मेँ जलाना धर्म नहीं है. ज्सते उसका वीन्‍्हैं के साथ अन्वय हो 

सके 









नैया-यिक एव मीमासक आचार्य योग्यता से रहहिता वमज्िना सिल्वीति 
व्थादि वाक्यों' के द्वारा! सम्बद्ध जर्थ की प्रातिष्ति को नहीँ स्वीकार करते . उनका 
मानना है कि इन वाक्योँ' में अलग-यलग पदों के अर्थ" का डी ज्ञान होता है. सम्बद्ध 
वाज्यार्थ का नहीं'... ये विद्दान पर्दों के अर्थो" में बाधा का न होना' ढी योग्यत 
मानते हैं. 
भयाकरण आचार्य उछ्त मत से सहम्त नहीं हैं. उनका शानना है कि 
उाक्याँ से भी वाक्‍्यार्ध की उतीत्ति हीत् चिन्तुँ यह वाक्‍्या' 














ध्त््डि 
फौस्य्ता च परस्पराच्वय प्रयोख धावित्तएतू पत्लन्मन पू५ 7 
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दीरडिक एवं इफ़्भाजिक होता है । इसी कारण वैयाकरण आचार्य योग्यता को शाब्व 








नवार्य कारण चहीं मानते 


भर्तुतीर ने भी कहा है कि निभमित्त के सर्वधा' असत्य होने पर भी केवल 

शब्द प्रयोग के द्वारा' उबातु चर्क आदि हैँ चछ ऑदि वस्तओंँ के आकार का' ज्ञान 
होता है. साथ ही इस प्रकार के योग्यता रहित पर्दो' का भाषा ह# प्रयोग होता 
ही है. उत: ऐसे स्थलों में शाब्द बोध या' ज्ञान का अभाव नहीं' माना जा सकता 
यीद यह मान भी लिया जाय कि योग्यता रहित प्रयोगा में शाब्द बोध ढोता' ही 
नहीं' तो 'वीहिसा सि चीत ' जैसे वाक्याँ का प्रयोग करने वाला व्यक्त, यह कहकर 
कि तुम जलाने वाली ऑनग्न से सीचने की बात करते डो', इसी का पात्र क्‍्यों' बनता 
है यह उपडहास तभी संगत ही जब माना जाय कि योग्यता शीत पदसमूह से भी 
शाब्द जोध होता है. भर ही वह अपथार्थ एवं अपीमाणिक है. इस प्रकार के वाक्यों' 
से श्रोता' कौ शाब्द-बोध तो' होता है किन्तु उसे यह ज्ञान भी ही जाता है कि यह 

ब्दनजोध केवल बौडिक है वाहुय नहीं' अतः ज्ञात विषय में उसकी प्रवी/त्त नहीं होती 
बोगदर्शन में ऐसे ज्ञान को विकल्प ज्ञान कहा गया है. इस ज्ञान के बाहयार्थ शुन्य होने 
से तथा' अग्रामाणिक होने के कारण ही वैदधाकश्ण आचार्य योग्यता को शाब्द बीच 

सन्दर्भ में कारण मानते हुए भी उसे अनिवार्य कारण नहीं मानते हैं - 




















त्ति सीनन्‍नीध नैयायिकाँ के अनुधार शाब्द बोध तभी होता है जब 
वाक्य मेँ विद्वनान लिभिन्‍न पदोँ मेँ सानिध्य रहता 
है सानिध्य का तात्पर्य है. सामीष्य उर्धात-पदों का खउिना उलम्ज के उच्चारण + 





अगर 
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त्थन्तमु अतधाभूत निमित्से शुत्युधाजयात् 
दृश्यतैलातक्छांदों' वलत्ताकार निरूषणा.. वा* + है * 50 
2 दानामीविलम्लेनो ब्वारण सी ननीशि!. तत्सन पृष्ठ 8. 





सटडभाकाीक: 
शरलरफपरै 
खकी ै 


दो पदों के उच्चारण के मध्य अनिवार्य काल से ऑि काल का न होना ही आऔविल 
कड़ा जाता है । यीदि देवदत्त: ' बहने के तत्काल बाद गचछछीत' न कहा जाय ती श्रोत्ता 
को 'दिवदत्त: ' जाता हे' ऐसा शाब्द बोध नही' होता . अतः पदा' में सा न्निध्य 
शाब्द जोध के जिये अपेक्षित होता है. इसी पद बासल सान्‍्न्निष्य को कक दारशीनव 

नोग आसी त्त नाम से ब्योतित करते हैं । वस्तुतः शाब्द बोध के लिये सानन्निध्य की 
अपेक्षा नहीं अपितु उसे ज्ञान की अपेक्षा ढोती है । इसीकलये पद्माक्यों' में शाब्ब|जीध 
के जिये पद योजना - अन्वय की' अकयकता होती है. पदों में सानननिध्य होने पर 
भी यीद उत्ता जान बता को न हो तो शाब्द बीौध नहीं होता नव्य नैयायिक 
आकाडन्क्षा, योग्यता एवं सीन्निधि के ज्ञान को शाब्द-बोध का हेतु न मानकर स्वह्पसतु 
आऊाडु*क्षएः स्वरूपसतु योग्यता और स्वरूप सतु सीन्नधि को शाब्द बोध का हेतु मानते 
हैं. इनके ज्ञान का ढोना उतना आकपक नही है जितनी इनकी स्वहू्पता: सत्ता 
ब्ाकश्यक है + नव्यन्दाय मेँ अजीत्त दो क्ॉब्दबोध के लिये आवश्यक नहीं' माना 
गया क्योंकि यीद श्रीता पर्दों' जौ उनके अर्थ और प्रसंग सहित स्मरण रखे तो उसे 
आसी त्त रहित पद सयूह रूप वाक्य से भी शाब-बोध दो सकता है 











र्वभी मासक आचार्य नारकाभट्ट एवं उत्तरमीमासक धर्मराज दोफ़ित्त 
सीन्नथि ह कौ नैयायथिक विद्वानों की भांति ही स्वीकार करते हैं | धर्मराज दीक्षित 
द्वारा प्रस्तत आसीत्स की परिभाषा . व्यक्थान रीोहत पदजन्य पदार्थों की उपस्थिति 
की जाली त्त केहते हैं! ।.. नैयायिक आचारयोंँ की ही भाँति है. मानमेयीदयकार 





।« सॉन्लधानँतु पदस्य आस त्तरूब्यते. न्‍याः* सचि* मुब् पू* 39 
2> सा च स्कपतलती शाब्दबोध हेतु: न तु ज्ञाता झते डोध्यमु. न्‍याखमंजरी 4 पू* 4 
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श्किकभी वक्‍ता द्वारा कहे गये वाक्य को श्रोता पूर्ण रूप से सुन नहीं पाता 

ऐसी सथीति मेँ जहा पदार्थ अश्रुत हो वह पर श्रुत पदार्थ के साथ सम्बन्ध के योग्य 
पदार्थ का अध्याहार करना पड़ता है. अत्ततव 'द्वारमु' पद को सुनते ही 'विशेरि 

पद का अध्याहार करने पर ही द्वार कौ बन्द करो ऐसा शाब्द-बोध होता है * 
वैदान्त परिभाषाकार के मतानुसार उपर्युक्त स्वहृ्॒प की आसीत्त होने पर पदों से 
शाब्द जोध नहीं होता “ इस अन्वय व्यीत्परेक को देखने से मीमांसकोँ की यह मान्यता 
स्पष्ट डी जाती है कि शाब्द वोध में जासीत्त की कारणता आकयक है 


वैयौकरण ज्षाचार्य नागैश जासीतत्त 3सीन्नछिय!ं को शाब्द बीच में जनिवार्य 
कारण नहीं' मानते... प्राय: यह देखा जाता है कि अन्य शब्दों छा डः्य्धान होने पर 
भी बुद्धिमानोँ को शाब्द बोध हो ही जाता है | उक्तप बट वालों को भी जआासीत्त 
रहित वाक्योँ से अर्थ का ज्ञान तो ही जाता पर उसमेँ थोड़ी देर अक्य लग जाती 
है. इसी लिये ऊहा गया है आसत्त मन्दबुद्धि वाजों की दृष्टि से शीघ्र *शाब्द 
बोध में कारण है. ? 








लैयाकरण जाचायों” के अनुसार प्रासडिब्क अच्दय ज्ञान के प्रीतकल् पर्दों' का 
 व्यवधान न होना आसीत्त है | वर्थातु उच्चीरत पर्दा का प्रसैगानुकूल जो अन्वय बोध 
है. उसके विपरीत अर्थ वाले वद या पर्दा का बीच मेँ न आ जाना आासीत्त है. “ 
शाब्द बोध के कारण के रूप मेँ आसीत्त को न स्वीकार करते हुए पत जील ने स्पष्ट 








शब्दें: सीस्नीहितल्वैन जोधितत्वँ हि पदा्थानां सी न्‍्नाधिरित्युच्यता मानमैयोदय पृ 
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है किक आनुपूर्वी या विशिष्ट क्रम से न रखे हुए शब्दों में भी यथा भिलीषित 
सम्बन्ध हो ही जाता है. इसको एक छँंदाइरण के रूपमें सामने रकर पत जज ने. 
अच्छी तरह स्पष्ट किया है यथा - बैल को है पानी &ीने वाली जौ ढोती है 
शिर से छड़े को विन तिरछ्े दौड़ते हुए को देखा. इस वाक्य का अभिनीषत 
सम्बन्ध होता है है पानी को ढोने वाली बहन जो तू शिर से घड़ा ढौ 
रही' है, बैल को तिरहछे दौड़ते हुए को देखा. इस तरह वाक्य के पर्दा में आसीतत्त 
न होने पर भी शाब्दबोध होता है. अतः आसीत्त को शाब्दवोध में अनिवार्य कलरण 
कारण नहीं माना जा सकता 











तात्पर्य : कुछ नेयायिक दाशीनिक तात्पर्य[वक्‍ता' की इच्छाएूं को भी शाब्द- 
ण् बौँध का कारण मानते हैं. किसी वाक्य का कथन करते समय वक्ता 
का कुछ अभीष्ट अर्थ होता है यही अर्थ वक्‍ता का तात्पर्य है. अपने इसी तात्पर्य कौ 
शोता तक पहचाने के लिये वक्‍ता' शब्दौचक््वार्ण करता है. सामान्‍्यतया वक्ता की 
इच्छा कौ ही तात्पर्य कहते है » अर्थात वक्‍ता की इच्छा का ज्ञान भी शाब्द-वोध 
के प्रीत कारण होता है वाक्य के अर्थ अनेक होने पर भी श्रौता' वक्‍ता की जैसी 
इच्छा' समझता है तदनुहू्प ही शाब्द बोध करता है यथा भौजन करते समय वक्ता 
द्वारा कहै गये वाक्य सैन्धव ले आजौ' कौ सुनकर सैन्धव नमक या घोड़ा जाने 
के विषय ' में वोधित होता' है. क्यांकि सैन्धव शब्द नमक और घोड़ा इन दौनोंँ 
अर्थो" का समान रूप से वाचक है फिर भी इन दौनोँ का बोध एक काल में नहीं होता 
अत: भौजन कालीन सैन्धव नमक का अनयन श्रौता द्वारा हौता है * 














अनानुपूर्व्शापि सीनन्‍नविष्टाना यथष्टमाभिन्लम्बन्धों भवीत 

तथ्था' उनड्वाहमुदद्दारि या त्व॑ हरासि शिरसा' कम्भ भीगनि 
पावीनमभिधावन्तमद्राक्षी: शीत. तसय यथयेष्टर्माभि सम्बन्धोभवाति : 
उदहारिर भीगीनि या त्व कम्भ॑ हरासि शिरसा अनड्वाहईं वाचीनम् 
_भिधावन्‍्तमद्राक्षी रीति. * *57 पर महाभाधष्य पू* 7 

भाष्यात्‌ तु अआसल्लिभावेँ्रीप पदा्थॉपस्थितोी आकाडु*्क्षाक्शादु व्युत्पत्पनुमारंण 
इतति लम्यते महा उदच्चोत्ु * *5 

















[9 





पूर्ववी मासक आचार्य कुमारिरिल एवँ मानमैयोदयकार नाराया भटूट आदि 
शाब्द वोध के कारण रूप मेँ तात्पर्य को स्वीकार नहीं करते वे इसका अन्तर्भाव आकाडन्क्षा 
आदि मेँ कर लेते हैं. . किन्तु उत्तर मीमासक उसे स्वीकार करते हैं. फलल्वहूप वेदान्त 
परिभाषाकार ने उसका विस्तृत विवेवन किया है वे तात्पर्य का परिष्कृत लक्षण प्रस्तुत 
करते हँए नैयायिकों के तात्पर्य लक्ता को अयुक्त सिद्ध करते हैं. उनका कहना है 
जैयायिकों का मानने मैं अर्थज्ञान से शून्य व्यीक्‍त के द्वारा कहे गये वाक्य का 
अर्थवोध नहीं' हो सकेगा' जबीके ऐसे स्थलों में भी शाब्दबोध होता है “ यहाँ तक कि 
शुक मैनादि के द्वारा उच्चीरत शब्द समूह से भी शाब्द बौध होता है अतः पदाओँ 
के संपर्ग का अनुभव करने की वाक्य मैँ योग्यता का हीना तात्पर्य है. अथाति, 
तत्प्रतीति जनन योग्यता का नाम तात्पर्य है. इस प्रकार धर्मराजाध्वरी-्द्र ने 
तात्पर्य को भी शाब्द वीध मैं कारण माना है - 











नागेश शाब्दवोध मेँ तात्पर्यज्ञान को अनिवार्य कारण नहीं! मानते ।* क्योंकि 
वक्ता कै तात्पर्य को जाने बिना भी प्राय: श्रीता को शाब्दवीध हो जाता है. उनका 
मानना है कि इस वाक्य अथवा पद का इस अर्थ के ज्ञापन के लिये उच्चारण किया जाना 
वाडिए इस प्रकार की ईवरेचछा तात्पर्य है > जिससे स्पष्ट है कि तात्पर्य वक्‍ता' की 











अशशधरादय: शाब्दवोध॑ प्रीत तात्पर्यज्ञानस्थ कारणत्वँ नास्व इत्याहु 
ग्यायक्रोश पु 5 7 
बा तस्मादन्क्यासिदौ तात्पर्य न स्वय॑ क्वीचिद्वेतु 
लामग्रयन्तरभातै नियमार्थ त्वथ्यति पुलस्तदापि मानमैयों* पृ* 
2 वर्थज्ञानशन्येन पुल्केगो च्वीरताहेदादर्थप्रत्ययाभावप्रसागात_. वैन्ष* 63 पृ* 
3० ननु प्रकरणादीनाँ शीकक्‍्त नियामकरित्वे रक्‍तयव निवाहि किन्‍्तात्पर्यंत इत्ति चेतनु 
त्पती तिजननया ग्यत्व॑ तात्पर्यमू वैश्पन पृ" 65. पब्लब्मन पू« 














5- एतदुवावकर्य बद॑ वा एतद्‌ अर्थवोधायोच्वारणीयम् इत ईकैररिवरेच्छा तात्पयंछ । 
पर श्त्तु ण्ड् । पु 


इच्छा पर निर्भर न होकर ईश्वरे. है वैयाकरणाों' का मानना है कि उनेकार्थ 
वाव्यों मेँ तात्पर्य ज्ञान के द्वारा -शाब्द-बोध की प्रामाणिक्ता का निश्चय अकय 
होता है. जैसे जब गेह सैन्धवम्त औसत ' तो अप्रकरणज्ञ श्रीता कौ नमक तथा अश्व 
दोनों अर्थो' का ज्ञान छुआ फिर प्रकरण आदि के द्वारा नमक में ही वक्‍ता का तात्पर्य 
है यह ज्ञान होने पर उससे नमक वविषपक शाब्बोध की प्रामाणिकता का क्‍िश्चिय हो 
जायेगा । वैयाकरणोँ की सानन्‍्यता पत जले कृत महाभाष्य में मिलती है. यथा 
यीद गाँव से सीधे आये एएि, धूजि से सने पैर वाले तथा प्रकरण कौ न जानने वाल 
ग्रामीण से यह कहा जाय कि गौपाल कौ बुबा लाजो ता उसे या तौ दोनों का 
जिसका नाम गोपाल है. तथा जो गायाँ का रक क़् है. बोध होगा. अथवा वह सीधे 
उस व्यक्त कौ लाकर पउपीसथत कर देगा जो गाया का रक्षक है. यहा स्पष्टत: 
पत लल ने स्वीकार किया है कि अप्रकरणज्ञ व्यीक्त को भी अर्थ का ज्ञान होता है 
दूसरी बात है कि वह जनेकार्थक स्थलों में कभी कभी सीन्‍्दम्ध रहता है । प्रकरण 

के द्वारा वक्‍ता के तात्पर्य का निवेध होता है और छउऊससे शाज्दयोध की यथार्थता 
तथा प्रामाणिक्रता का निश्चय होता है. इसलिये शाब्दबोध में किसी न किसी 

रूप में कारण होते दुए भी तात्पर्य को स्वतन्त्र रूप से शाब्द-वोध का अनिवषर्य 

कारण नहीं' माना जा सकता है £ 














ड० | हि भवान ग्राम्य॑ पारुल पादम प्रकरणजक्ष्मागर्त॑ 

बट गौधालकऊमानय, कट क्रमानय इति 

उभयरगी तसतस्य भवील साधीयाो वा या ज्टहर्त॑ गमिष्यीत महाभाष्य ।* « 
द पू* 457 

द्विय बयकरो वोधों' जायते तात्पर्य तुक्वीत न जानीम: झीत 

भव विरोधातु न तस्थ तात्पर्यस्थ हेतुत्वमू ल्घुमज्जूषा पृ 5 

















शाब्द - बोध सम्बन्धी प्रमुश्ञ मत 


आर्य पारनाक्षा पिलताता अत, भरदाकआ न्याय, डरग्रकक पु 


भारतीय विचारकों ली दृष्ण्टि मेँ वाब्यार्थ बोध,शाब्द बौध-चविचार 
अत्यन्त मएत्तपूर्ण विषय “रहा है. इसके महत्व को दृष्णिट में रखे हुए ही भारतीय 
विचारधारा के अनेक विचारक परस्पर मत-वैभिन्य रखते हुए भी, अपने द्वारा मान्य 
पढ्शीत को ही. सराणि मानकर उस सन्दर्भ में विवार किया है. भारतीय साहित्य मेँ 
शाब्द-बोध का विवैचन ज्याकरण न्याय तथा मीमाँप्ता इन तीन शासन मेँ विशेष 
रूप से किया गया है नैयायिक हाँ या मीमासक अथवा वैयाकरण सभी ने अपने 
अपने ढंग से विचारों को अभिव्यव्द करते हुए वाक्यार्थ - बौध या शाब्द-बौध् के 
सन्दर्भ में अपने अपने मत का' प्रीलपादन किया है. इन सब को दाशीनिक विधारधारा 
खिभिन्नता होने के कारण इनकै वाक्‍्यार्थ बोध या शाब्द-बोध सम्बन्धी मतों मेँ 
भी विभिन्‍नता उत्पन्न हो गयी है. झलस्वज्य शाब्द-बोध्च का सिद्धान्त कई रूपों 
में सामने जाया क्‍ 









पमस्त वैयाठरण आवचार्यों में शाब्द-बोध के सिद्धान्त को लेकर मलैक्य है 
वे वाक्य की अक्कड मानते हैं अतः उनका शशिध का सिद्दान्त अकड वाक्याथ 
बाद कह्नाता है । मीमासको' में वाव्यार्थ के विषय मेँ कई मत पाये जाते हैं जिनमें 
हनभिएान्ययवाद एवं अऑीन्‍्लता मिधानवाद प्रमुष प्रसिद्ध मीमाँसक आचार्य 
वमारि रलभटूट तथा उनके अनुयायी पार्थताराथि मित्र आदि अभिरितान्वयवाद के मानने 
वाले हैं । इपके लिपलील प्रभाकर गौर उनके अनुयायी' शाजिकनाथ मिश्र आदि 
अन्विताभिधानवाद कै सम्धक हैं. जयन्त भट्ट इत्यादि ; नैयायि शाब्द-बोध् के 
सद्षन्ल के रुप है उमरीहतान्वयवाद को ही स्वीलादर करते हैं. 
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पदान्त है _ 





इस प्रकार से स्पष्ट है ककि शाब्द-बोध के मुछय रूप से तीन | 





उहकप्ति 
। 
| 
हम 





अभिहितान्वयवाद :-  शाब्द - बीध सम्बन्धी जभिीहितान्वयवाद सिद्ध 


'सपमपल ॥यक्रक्र पर मर संपाफामंत्पापाा आजियाल 00१0 7दाढक ऋायप्रपआ मकर! अरकशए मामला पकादद8 "कक नॉफिऋ, 
अग्माशकव पाए -ालाकि 7#तककक हरा आरिशिक/ दायानीक स॥ातक् शतक! भिंफुता शा क #नतोर प्राकादकी है 





अमन बा७७२३ शापरेधाक 


कूमा रिज़मटूट एवं उम्के मतानुयायियाँ तथा ज्यन्त भट्ट 
पायिकाँ द्वारा मान्य सिद्धान्त है । अभिहितान्वयवाद सिद्ान्तानसार 
वक्त पद पहने अपने ताच्यार्थ की द्यीतित ऊरते हैं तदनन्तर परतगर ऑचन्‍्चित होकर 
वैध कराते हैं । अथाति जभिकनितान्वयवाद ऊा अधिप्राय यहहक्ति पहले पर्दा से 
पदार्था" की प्रतीत्ति होती है तदनन्तर पदार्थों" का परस्पर सम्बन्ध, जौ पदों 
से उपस्थित नही हुआ था. उपीस्थत होता हैं । इसलिये पहले पर्दों के द्वारा पदार्थ 
अभिष्ठित अर्थात आभिधा शी कल द्वारा वोधित होते हैं बाद में वक्ता के तात्पर्य के 
अनुलार उनका परस्पर अन्ठ्य या सम्बन्ध डौता है जिससे शाब्द-लौध होता हे | 
इस प्रकाश शाब्द बोध के लिये पदों दाराज'भिीउतस पदार्थों" का अन्ज्य मानने के 
कारण कुमारिरलभटूट तथा' जयन्तमभटूट थादिदि छा यह पिद्धान्त अशिडितान्व्यवाद कहा 
जाता है । अभिहितान्वय्वाद का यह उर्थ उप्की व्याख्या से भी स्पष्ट हो जाता 
है यधा- 'जीभीहितानाश अच्चय: शभिीडहितान्वय:  अथाति जो उर्थ पर्दों द्वारा व्यक्त 
किया जा चुका है उसका परस्पर अन्यय थधिीहितान्वयवाद है । अतः अभिडितान्वयवाद 
का अर्थ होता' है - प्रत्ककत पद केवल अपने - अपने अर्थ का बोध कराते हैं पदार्थों” क्र 
पद से बाँध होने पर उनका थाकाज्षा, यौग्यता, आसीत्त के आधार पर अन्वय हो 
जाता है जिसे शाब्द बौध हौता है । शाचार्य मम्मट ने भी शभिहितान्वयवाद का 
उमा रिलम्टटादि के उनुलार स्कषप उक्त ढँग से ही प्रतिपादित किया है । उनका 
कहना' है कि पदार्थों" का आवाज, यीग्यता और सीन्‍्चीधि के कारण समन्वय हो 
जानें से एक शथि 














लक्ष] तात्ययार्थ निउझलता' है जो पदार्थ से भिन्‍न होता है, वही वाकक्‍्यार्थ 


५ "बधदहश: बरतताराादह पककक 
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हल 
। [जा परवैरेव सनीभव्यादारवीदृभरामििताः स्वार्थाउिकॉर्ज दल 
यौग्यताफ सी त्स्सप्लीचीना वाव्या्थ्धीएऐत वैत्यावार्या) | तर्त्वी वन्दु प्‌ृ« 8 
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अभिहतान्वयवादी मीमासक आचार्य शाबर' भाष्य कै उक्कत क्यन के 
आधार पर ही अपना सिंदान्त प्रीतपादित करते हैं. मानभेयौदयक्रार नारायण 
भटूट अभिहितानवयवाद को परिभाजित करते हुए कहते हैं कि शाब्द बौध का वह 
स्वरूप जिसमें सर्वप्रथम वाक्य के अवधवभूत .. पर्दों से पदार्थोँ का अभिध्षान ढोता' है 
तदबन्तर उन्हीं जभिीहित पदार्थों के परस्पर अन्कक्‍्य द्वारा वाक्‍््यार्थ बोध होता है, 
अभिीडितान्वयंताद कहलाता है 





भाट्ट मीमासको' के मतानुत्तार पदार्थ बक्षा वृ/त्त के द्वारा ही वाक्‍षयार्थ 
बोध कराते हैं । अर्थात शाब्द « बोध सम्वन्धीलसिदान्त अभि ेलान्वयवाद के अनुला 
शाब्द-बोध लक्षणा शी वक्‍त के द्वारा ढोता है | लौकिक जौर वैदिक समस्त वाकक्योँ' 
में विशिष्ट अर्थ शाब्द-बीौध की प्रतीत बक्षणा के द्वारा डी होती है. वाक्पफाका 
से लेकर शाब्द-बोध तक श्ोता की जिसनी्स पद्मीत का आज्रय जैना पड़ता है, 
वाचस्पीत मित्र नेभली भांति स्पष्ट किया है. यथानकोई भी व्यक्त वृ७ ब्याकतरयों 
के द्वारा प्रयुक्त वाक्य को सुनकर उससे प्रवीत्त-निरवीत्त, हर्ष - शीक, भय अगदि 
की प्रतीति करता है, इसलिये उस वाक्य #छी इनका कारण मान लेता है ज्याँ जय 
वृद्द वाक्य मैं एक-एक पद का प्रयाग करता जाता है स्थां स्या' नवीन अर्थ की प्रतीति 
होती है, और अन्य पूर्वषदो्रोते डुए भी नवीन अर्थ विसी विशेष पद की सुनने 
औललद ही उत्पन्‍्न होता है अतः बालक उसे उसका हैलु सान जैता है . यह ज्ञान 
ऊैवल पदार्थ मात्र का ही है .. फ्लत; यह प्रवीत्त-जनिवी त्त,उर्ष-्योक आग की 
प्रतीत नहीं करा पाता वरनु समस्त वाक्य के विश्ष्टार्थ की प्रतीत कराता है 
वृदव्यवहार मेँ प्रयुक्त पर्दों का वक्ष्य विशिष्टार्थ का द्योतन करना ही होता है 














अख्यकदक अचल #करेभ फमालाभ' ऋतिलषण पद अपसिदो॥ मरेजपगड़ मम; लगिकाक (महक: अं ककेक २१ल्‍वाक लफनकी .. शाह कय2ती- ऑल: अमातकाक 5 है पक+ससाकि बला रफपरीसेर ३7०0० पहा/भत जब, + भ७६ मफ़' खालकआः ॥दापताक सरी/० +#भ०१० कल कक! प्र अक्काबद, फ्मकरलमतयााकधगीलियग्आएक 


>» लैनात्र पदावगत; पुल पदार्थों व्थोठन्‍्वर्यधारिन्त 
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एवं >।शितर' 
की प्रतीत्ति 








लक्षणा वतत्त के माध्यम से होती है 


मानमैयोदयकार भी भादटमीमासकाँ द्वारा लक्षणा के माध्यम से दी 
शाब्द-बौध किये जाने की बात करते हैं वे स्पष्ट करते हैं किकि वाह्च्यार्थ अभिन्ा 
के माध्यम से बोधगम्य न होने के कारण ही लक्षता का आश्रय लिया जाता है 
और लक्षगा के माध्यम से पदार्थ परस्पर अऑन्‍न्‍्चित होकर शाब्द बौध की प्रतीति 
करा देते" है 





प्रकार स्पष्ट है कि अभिग्तिन्वयवादी मीमासक शाब्द-बीध में लक्षमा 
शक्ति मानते हैं. कमारिलमटट ने स्वर्य,वारतततिक मैं वाव्यार्थ कौ लक्ष्माण माना है. - 


























तथा हि वृद्धप्रयुक्‍्तवा क्यश्रवाप्तमनस्तर् प्रवृत्त निवी त्त हर्ष शाकभय सम्प्रीतिपर 

ब्यत्पन्नस्य व्यू ल्ित्मुस्तद़ेतु प्रत्ययमनुमीयते | तस्य 

पदजाल-अवण समनन्‍तरँ संभवत: तट्ेतुधावमवधारयीत न चैष प्रत्ययः पदार्थ- 

मात्र गौचर; प्रवृत्यादिभ्य: कल्प्यत डीत विशिष्टार्थगौचरोः भ्युपैयते, तीडीरि 

परता' अवसिता वृद्धव्यवह्वारे पदानामु._ ++ - तस्माल्लोकानुवारेण वैेदिक- 

स्थापि पदलसन्दर्भस्य विशिष्टार्थवरत्यपप्रयुक्त क्यातिशिष्टाथाश्िानम 
चवशिष्टयर्धगमकल्वम लल्वीवन्दु पृष्ठ 55 

2 वर्य॑ तु पदार्था' लक्षणैव वाक्यार्था बोधयन्तीति बूम: | 





वाब्याथनिषपत्या दि लक्षणा भवीति « «- - परस्परान्वयलाभाद्‌ गवानयनरूप- 
ढि! मानमैयोदय घृ« 9 
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पार्थ्थमारथि ममिय ने भी न्‍्यायरत्नमाला मैं इसी मत कप प्रीतपादन किया है । 

[नका' कहना है कि यद्यपि एकलाक्य में अनेक पद होते हैं तथाति सौीरन्नधि अपैक्ष 
तथा योग्यता के द्वारा हम वाक्य के पा में सम्बन्ध शब्ण कर मेले है । वाक्य मैं 
प्रयुतत पर्दों' का अन्वध भ्राकाउन्ला, योग्यता, सीन्‍नीथि के कारण होता है । उस 
सम्बन्ध के होने के वाद ही शाब्द-लोौध होता है | वाक्य या पद दोनों डी अकैले 
ग़ाक्ातु सम्बन्ध के हारा शाब्द-बोध उत्पन्न नहीं करते । रन फ्रप्नथम पद के द्वारा 
अभिधाशी कत के माध्यम से पदार्थ प्राप्त होते हैं उद्नन्तर ये शाज्द बोध जौ लक्षा 
में माध्यम से प्रत्थधापित करते हैं ।£ फिती भी वाक्य मैँ उनेक छोटे-यो पद विद्यमान 
होते हैं छिन्‍्तु शाब्दन्जीध उ्तो' त में सभी पदार्थ उक लाथ उरी तरछ औन्‍्यत दौ 
जाते हैं जैसे छूटे, जवान और जच्चे सभी तरह के कबूतर दाना कुने ऊे | लए एक साथ 
कूद पड़ते हैं! ।7 








अधिीडलतास्वयतादियाँ द्वारा' शाब्दकोध को लक्षणा द्वारा! उपबन्न मानते 
से भाटूट मीसासको के ही एक वर्ग ने इस शीवत को, उक्षणा से भिन्‍न शिद्व करने के 
लिये, तात्पर्यवी लत या तात्यर्यशीकत का नाम दे दिया हे क्योंकि कह शीकक्‍्त वाक्य 
जे अभिधा शीज्त हारा न प्राप्स होने ताले विशिष्ट तात्पर्य जा बौध करने के लिये 
ही प्रयुक्त डोती है अतः इस शीत को तात्यर्यशीक्त नाम से सम्बोधित करना उचित 
भी है | 





5 ३238 0000० ० अ/ंआ ० आए ५३800७३७००७/४४७७७७७७७७०७४ नदाक ऋकाला: प्रदेश -रच्याताप्रशकलपशाधपुक तानद2क दान 2मीक ऑॉमपपालराती! बाजसाइ:दरविकापभापतत कशीकशआएत शाह अमर शवााएा भा कमर काानिलदमेक शत धयार पार आादयना-दशशभाहइन्टडीफ कारक दप्पआाय। आयी 0/ दादी का्ाकह दीश्थाता शा पिक शाकिसंलतीफीलत 


।- सी म्नध्यपैक्षायी ग्यत्वैरूपलक्षणनताभतः ॥ 
आन भर छत ैडटिाउछिए। भले || 







लि लिलि सिदमेतत्‌ु ॥।  न्‍्या*रः-म*- पृ 79 
शिशव: कपोता: खले यथाएमी झुपत्पतीस्त । 








नेयायिक आचार्य जयन्त भट्ट एव अन्य आचार्य भी शाब्द बोध के 
अभि तान्वयवाद सिद्धान्त कौ ही स्वीकार करते हैं. किन्तु इनके द्वारा मान्य 
सिद्धान्त एवं भाट्ट मीमासकाोँ द्वारा मान्य अभिहितान्वयवाद मैं कुछ अन्तर है 


आचार्य जयन्तभूूट अभितान्वयवाद कौ स्वीकार करते हुए भी भाद्ट 
मीमाँसिकों द्वारा स्वीकृत वाक्यगत पदार्थान्‍्वय को लक्षणा' द्वारा न स्वीकार कर 
उनका अन्वय तात्पर्य त्त के द्वारा मानते हैं. व्यवहार भी देखा जाता है कि 
वाक्यगल पद अभिधाशीकत के माध्यम से पदार्थ बोध तो करा देते: हैं किन्तु वाक्य 
से जौ अभिष्ट तात्पर्य होता है वह एक विशिष्ट शीक्त के माध्यम से ही' होता है, 
जिसे जयन्तभट्ट तात्पर्यवीत्त का नाम देते हैं. भाट्टमीमासका के ऐक वर्ग ने भी 
वाक्य के तात्पर्यबौधकशी क्त को तात्पर्यवृील्ल के नाम से अभिीत किया है 





किन्तु अन्य नैयायिक आवार्य जहफ एक ओर शाब्द बोध के प्रति 
प्राटटमीमासिकों' द्वारा सानन्‍्य लक्षणा को अस्वीकार करते हैं वहीँ दूसरी और नैयायित 
आचार्य जयन्त भट्ट द्वारा स्वीकृत तात्पर्यव्वील्त कौ भी स्वीकार नहीं करते अपितु 
वै इन दौनाँ' शीक्‍्तयाँ' कै स्थान पर आकाडब्लषा, यौग्यता एवं सीन्‍्नीधि तथा 
तात्पर्यज्ञान कौ शाब्द-बोध में कारण मानते हैं. नैयायथिक आचार्या का मानना 
है 'कि वाक्यगत पर्दा कै अर्थ परस्पर संसर्ग द्वारा अर्थवोध कराते हैं. पर्दोश्ि्थाँ" का 
यह परस्पर सँसर्ग शाब्दबौध के उद्देश्य से विशिष्टार्थ की प्राप्त पर्दों के द्वारा 
अथवा पदार्थों" के बीस से होती है. जब कभी' किसी वाक्य से वाक्यार्थ ज्ञान 











|- एव पदार्थज्ञानें स्थिति यत्‌ पुनक्तदनन्तरमेक वविशिष्टार्थज्ञानरूप 
वाव्यार्थज्ञान॑ जायते तत॒ पदैरैव वा पदार्थस्मृतिभिवाँ जयन्ते डीत चिन्ताया 
बदाना पदार्थबोधोवक्षीणत्वाद्‌ व्यवीहितत्वा ब््च पदार्था एव स्वरससग्ल्प 
वाक्यार्थ बॉघयी न्‍्त इल्माय॑ तावोत्‌ ताबिकादिसाधारण: : 
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होता है, तो उससे पूर्व पदार्थ की स्मृति होती है, अत: पदार्थ स्मृति 

बोध के हेतु है. साथ ही पदार्थ स्मरण मात्र से शाब्द-बोध नहीं हो पाता अपितु 

उसके लिये पर्दा के अन्वय से घटित पदार्थ का स्मरण भी आवश्यक है. अतः आफजाडब्क्षा, 
योग्यता, अआसीत्त से युक्त मानसी पदार्थों कै स्मरण कौ ही अमभिल्नि 

शाब्द बीध का कारण मानते हैं 


कौई भी पद उकेले स्वतन्त्र रूप से जिस अर्थ का बोधक होता है वाक्य 
ज भ्री वह उसी अर्थ को ब्चौतित करता है. पुनः समुदाय मेँ पदार्थों के परस्पर 
अन्वय होने पर जौ अर्धाधिक्‍ प्राप्त होता है वही वाक्‍्यार्थ है कैयुयट इस 
को और अधिक स्पष्ट करते हैं. पदार्थ ही आकाडदशा आदिद के सहारे स॑पृष्ट 
रूप मैं वाक्यार्थ है. कैयट यद भी मानते हैं ककि ध्वीनिव्य॑ग्य नित्यवाक्थ पदार्थ 
संर्ाहिप विशिष्ट अर्थ का वाचक्त है. 















का 


अभििितान्वयवादी आचार्य वाक्यार्थ ज्ञान पदार्था"से ही स्वीकार करते 
है! वे यह नहीं मानते कि का" द्वारा शाब्द बोध हौ सकता है उनका मानना 
णाँ* द्वारा' पदार्थ ज्ञान तौ हो सकता है किस्तु वाक्‍्यार्थ ज्ञान या शाब्द बोध 
तो पदार्थों" द्वारा ही सम्धव है . अन्दर व्यतिरेक ले भी यह सिद्ध हो जाता है कि 
पर्दो' के द्वार ज्ञात पदार्थ ही वाक्यार्थ के कारण हैं कभी-कभी वाक्यौच्वारण होने 
पर भी पदार्थ ज्ञान न होने की सस्थीत मेँ शाब्दनबीध नहीं होता *+ इससे 


सिक ' 
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। तदभूषानेव मानसीना! स्वाथस्मृतीनामाकाज्ञाया म्यतासा नर 
सहकारिणीना' कारणत्व॑ वाब्यार्थ प्रत्यय॑ प्रत्यध्वस्थामः. तत्वाँ चन्दु पृ" | 


2- एवा' पदाना सामान्य वर्तमानाना' यदू विशेष अवस्थान स वाक्याथ: मन्भा* * *+ 


इ- पदार्था' एव त्वाकान्नायोँ म्यतासी न्‍नाथिवशात्‌ परस्परसं॑सृष्ट' वाक्यार्थ इच्यर्थ! 
ध्वीनिव्य॑ग्य॑ नित्य॑वाक्य विश कक कक 











९८2 ** 





*यागैवतदैवगभ्यतै, मानसकदपचारादुच्वीरतेभ्यो पपि 
नवसीयन्त न तदा वाक्यार्थों' अवग्भ्यते 





सिद्ध होता है कि शाब्द बोध का निमित्त पदार्थ ही' है. इहे एक उदाहरण द्वारा 
समझाया' जा सकता' है । यथा - उठिसी जीव कै श्वेत रूप को देखकर गुणी का अनुमान 
करके, हिनीहनाहट की ध्वीन सुनकर उश्व का अनुमान करके, लथा टारपों की ध्वीन 
सुनकरः, धावन क्रिया का अनुमान करके इन सबके परस्पर अन्वय दारा श्वेत अश्व दौड्ध 
रहा है' यह शाब्द बोध होता द॒ इस प्रकार बिना पद सुने पदार्थों" के ज्ञान से 
शाब्द बोध हो जाता है, जब फ़ि पदार्थों के ज्ञान कै (बना कभी भी शाब्द बोध 
नहीं होता अतः स्पष्ट है फि शाब्द बोध वाक्यगत पर्दों' के ग्रहण से नहीं! आयपतु 
छिगम्यमान पदार्थों" से होता है. मानलापचार स्थल मेँ शाब्द बौध की अनुपर्पातत्त 
वाक्य की अनवरगीत से नहीं' अपितु पदार्थों" के अभाव से ही होती है. | तथा पर्दों' 
का वाक्यार्थ से कौई साक्षात्‌ सम्बन्ध नहाोँ होता है । इसी मान्यता, शाब्द जे 

के लिद्वान्त के रूप मैं अभिटितान्वयंवाद की स्वीकार करते हैं तथा' उसके प्रीतपादन 

में कहते हैं. कि पद अपनी अभिधा शीक्‍त से डी पदार्थाँ का अभिधान करते हैं, 
तदनम्तर अभिीहित पदार्थ परस्पर आकाउन्क्षा, यौंम्यता, सीन्‍नधि के द्वारा 

अनन्‍न्वित होकर शाब्द-बोध कराते हैं 








सर निरपैक्ष शब्द वे श्वेतीश्वीं धावतीतिधी 
ब्घ्टवा। वाक्य विनिर्मुकता न पदार्थ बिनाव्वाचि 
प्रानसा दित्यतौना स्यथ वाक्यग्रहणमुत्तररमु |. व* पष्छठ5- + 5 9 


प्रत्यैक तत्तदर्थतु गृहीलशी कतकायेव पदान्थाकाडबक्षीदिसहकृत्या तत्तदपददबृत्यद 

हूँ शुकलया' लाक़ाया वा. परस्तरान्वित विशिष्टमेक्मध् बोधः र्धानत. ब्िशिष्टार्थ 
बॉधने अतिरिक्ताया वाव्यशक्तैरप्रक्षानास्ती तभाव:ः अयभगँव वाकक्‍्यपर्थबोध् 
इति शाब्द बौँध इति चांच्यते सर्व स* पृ. 86 

















समीक्षा 


अकाल: बजाया पाजलाक भतवाक, ॥+««-न 


ग्रक्कड_वाक्यार्थवाद कौ" स्वीकार करने वाले वैयाऊरण एवं औन्‍न्‍्चत 
वाद को शाब्द-बोध के सिद्धान्त रूप में मानने वाले प्रभाकर एवं प्रभाकर मतानुयायी' 
मीमासक आचार्य कुमारिल मतानुयायियां द्वारा स्वीकृत शाब्द-बोध के सिढानन्‍्त 
अभिहिताम्वयवाद का' कडन करते हुए उसकी थअयुद्तता सिद्ध करते हैं | वै यह प्रीत्तपादित 
करते हैं भाटट मीमासकों एवं नैयायिक आधार्यों द्वारा स्वीकृत शाब्द-बोध सिद्धान्त 
'जभिहितान्वयवाद 'न तौ शाब्दबोध में सक्षम है और न तो थुक्तयुकात ही है. यथा - 
अऑन्‍न्विता भिधानवादी आचार्यों का अर्भी तान्वयवबादियोंँ के उपर आरोप 
है 'कि यीद पदार्थ ज्ञान पदॉषसे भिन्‍न कसी स्मीत आदि निमित्त से उत्पन्न माना 
जाय, जैसे कि जभिहिलान्वयवादी मानते हैं, तो उसमें शाब्य-बीध कौ उत्पन्न करने 
की कोई शीकक्‍त न होगी याद ऐसी शीकत की सत्ता मानी ही जाय तो इस 
शक्ति कौ मीमासादर्शन मैं स्वीकृत प्रत्यक्षादि छः प्रमाणोँं से मिन्‍न सप्तम प्रमाण मानना 
पड़ेगा. उधवा यह भी हा सकता है कि शाब्द प्रमाण का इसी नवीन प्रमाण 
# अम्तर्भाव ढौ. जाय यीद ऐसा होता तौ भाष्यकार शबर तथा अन्य जाचार्यो” 
कौ इसका उल्हैख करना चाहिए था, साथ दी इसे अलग प्रमाण मानने पर उसके 
भैदहूप शब्द प्रमाण का अलग से निर्देश करने की कोई अ जता न थी जी भाष्यकार 
मैं किया है. यीद आगम प्रमाण पदार्थ का भेद है, ती सामान्य प्रमार्णाँ के साथ 


पर्षिेक: स्कफ्कः अंक #ऋदागक: पाल्हवए ामदाएक: फहकरें) आकिगकी 
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..ननृक्‍ते न मानास्तरानुभूतातामर्धहुपाणा वादयर्धवी प्रसव लामध््स 
मपज़ब्धप उपलम्भ वा सप्समप्रमाणप्रस॑ग: , आगगस्यती 
सवाम्तमातिः.. तदेव प्रत्यक्षीदीभिः सह तुल्फद्यदतोपन्यतनीयय्ञ 
न त्वागमस्तदमभैद: तत्वीविन्दु पृ* ।20 








[4 





है शब्द स्वय॑ प्रमाण है; उसे पदार्थ का भेद नहीं' माना जा सकता फिर तो सातवा 
प्रमाण तो मानना' ही पड़ेगा! जिसका' उल्लेख मीमासक आचार्य ने नहीं किया 
क्लियुक्त नहीं' है । 





साथ ही यदि अभिश्तान्वयवाद कौ मानकर पदार्थज्ञान को वाक्‍षयार्थज्नान 
या शाब्द बीधका हेतु भाना जाय तो कम से कम दौ या तीन शीक्तयाँ माननी पड़ेगी 
जबीक ऑन्‍न्‍्विताभिधानवाद के अन्तर्गत एक शी कक्‍्त ही अर्थवीध करा देती है. अतः दौ 
या तीन श 7 क्तर्याँ को स्वीकार करना अन्यथा प्रयास है जौ युफ्तयुक्त नहीं है. £ 

अभिरहितान्वयवादी आचार्य मानते हैं कि पर्दों मैं अर्थ स्मीन्‍्चत रूप सँसृष्ट 
से नहीं! होता वरन्‌ पद कैकल संशर्ग रूपी वाकक्‍्यार्थ बीध के उपाय है, क्‍्यांकि शाब्द 
बोध पदार्थ-ज्ञान से ही' होता' है. इसका रूडन करते हुए भर्तृदीर कहते है! कि इसका 
तात्पर्य है कि पहले पद अर्थ कै अीभ्धायक नहीं होते वरन वाक्य मैं प्रयुक्त होने पर 
वे वर्धवान्‌ होते हैं! तथा वाज्य मेँ पर्दो' की सघया>-वुद्धि के अनुपात मेँ उनकी अर्थ वृद्धि 
भी डोती' जाती है, जो शाब्द-बोध है. इस प्रकार शाब्द-बौध विशिष्टता अर्थ है । 
पहले अर्थ कौ अस॑यृष्ट मानकर उससे शाब्द बोध की उपपीत्त मानना ठीक नहीं है 


808४] ०७७ अक्षर कापकोते हक /आआम एक, पल पपक्‍काता हु फक |, 






: हल, 


जद तत्वीवन्दु पृ * 
. तथा च लिख शक्‍्तय: द्वैवा पदाना/ हि तादूर्धह्पाधिधानलूपा शी वत 

हि शक्ति: , तदाधानर्थी कत्चापरा पदानामेवीत 
स्मारकत्वपक्षे तृक्त शीक्तध्यम तत्वचिन्दु पृ 5. 


है" दवा*» प्‌ 2 की 50. है” $ 


६. 


क्ष्ड् 











मीमासकोँ का यह कथन पद-समूह ही आकाडन्क्षा>यौग्यता-स न्नाध्ि 

के कारण परस्पर ऑन्‍न्‍्चित डोकर वाक्य हो जाता है और संसर्ग वाक्यार्थ है, 
भर्तृतरि एवं उनके टीकाकार पृण्यराज को मान्य नहीं है । वे कहते हैं कि 'देवदत्त 
शुक्त॒ गाय को छण्डे से हाक दो' इस वाक्य मैं देखदत्त आदि पद ही वाक्य है 
चूँकि वाणी के द्वारा 5च्वारण क्रमश: ही हौता है | अत: उच्चीरत उक्त वाक्य के 
देवदत्तादि पद उच्चारण किये जाने के साथ ही समाप्त होकर सत्ताहीन हो जायेंगे 
फलस्वरूप अन्य शब्दाँ के सुनने पर दैवदत्तादिं पदाक का' अर्थ ज्ञान नहीं होगा और 
न उनको' किसी जिशेष अर्ध में उपपीस्थीत ही होंगी | यौीदे स्मरण द्वारा उन-पर्दों 
की उपीस्थीत माना जाय तब भी ककिौष वर्थ की प्रागीष्त नहीं होगी । ऐसी िस्थीत 
में मीमासकाँ द्वारा! गान्य शब्द और उर्थ का नित्य सम्बन्ध ऑनित्य सिद्ध हो जायेगा 
शाब्द बौध मेँ पहले परदोँ का अर्थ स्वीकार करना और बाद मैं उनका छोड़ दिया 
जाना यु क्‍्तयुकत नहीं है | यीद वे अपने अर्थ का परित्याग कर देंते हैं तौ ऐसी 
प्सथीत में अन्य पद के साथ सम्बन्ध होने पर वे फिस वर्थ का बोध करायेंगे . ब 
वै उपने अर्थ का परित्याग ही कर चुके हैं एवँ अन्य शब्दार्थ के वाचक न होने के कारण 
अन्य का अर्थ बोध तो उनके द्वारा कराया ही' नहीं जा सकता । याद यह कहा जाय 
कि वाक्य से ही अर्थ का ज्ञान होता है तो या भी तीक नहीं है | चूँकि अन्य शब्द 
में अन्‍य शब्द के अर्थ का बौध कराने की शौीव्त ही नही होती । अतः वाकक्‍षयार्थ को 
ही निराधार मानना पड़ेगा क्योंकि वाध्य में कोई शब्द नहा है।जी उस छर्थ का 
प्रलिपादन कर सके साथ ही यौीद वाक्यार्ध की उपपीत्त हम प्रकार मान भी लें 
तो पर्दों' का' अर्थ निराधार हो जाता है । क्योंकि प्रत्येक पद में अनेक वर्ण होते हैं! 
और उनका उच्चारण ढ्रम्श! किया जाता है । अत: काल विशेष मैं कसी पूर्ण पद 
का उच्चारण सम्भव नहीं होगा क्योंकि उच्चीरत होने वाले पद अपने उच्चारण किये 
जाते कै साथ ही साथ नष्ट भी हो जायेगा! । अत१३ जब पद ही नहीं होगा तो 

भीडलावयवाददियाँ' द्वारा स्वीकृत शाब्द-बोध के लिये पदार्थ की भी उपपत्त न 














हो सकेगी इस प्रकार से शब्द और अर्थ के मध्य विद्यमान वाचक्ष्य-वाचक भाव 
सम्बन्ध को अभिहितान्वयवाद मानने पर छोड़ना' पड़ैगा जी युतक्तियुक्त नहीं” 
हे 








न्‍वताभिधानवाद 
#+ 56 


शाब्द-बौध के सिद्धान्त जीन्‍न्विताभिधानवाद ' का प्रीतिषपादन आचार्य 
कुमा रिल के शिष्य प्रभर तथा उनक उनुयायियाँ ने किया है. इनका मानना है 
कि शाब्द-बौध अभिीहितान्व्यवादी विचारधारा के अनुरूप न होकर अन्य प्रकार 
से होता है जिले वे ऑच्चिताभिधानवाद कहते हैं. इस सिद्धान्त के अनुसार वाक्य 
मैं पहिले से ही ऑन्‍न्चित पदार्थों" का ही अभिध्वा से बोध होता है. इसी लिये इस 
सिद्धान्त का नाम औऑन्‍च्विताश्यथिनवाद रखा गया हे. इस मत मैँ पदार्थों का अन्वय 
पूर्व से ही सिढ़ होने कै कारण, उसके लिये तात्पवीशीक्त की आवश्यकता नहीं 
होती है 












ऑन्‍न्‍्चताभिधान का अर्थ है जीन्‍्वतानाँ . पदाथानामु . अभ्िधानमु' 
अर्थात औन्‍न्‍्चत पदार्थों" द्वारा किया गया अभिधान वस्तुत: शाब्द-बोध की 
अऑन्‍न्विताभिधान व्यवस्था मैं उसका ब्वयुत्पीत्तलभ्य अर्थ मुछ्चीरत हो उठता है . 
जो जयच्तमटूट द्वारा प्रतिषादित अऑन्‍न्‍्चतामिधानवाद के स्वरूप से स्पष्ट हो जाता 
है. उनक अनुसार प्रत्येक पद कैवल अपने पदार्थ का ही बोध नहीं' कराता है अपितु 
समन्वय युक्त पदार्थों का बोध यद कराते हैं. अन्यथा पदों का वाक्य नही ढो सकता 











द वाक्यार्था: पदार्थों पिः तथा भवेत 


अशा ब्दौ ये 
एवं च सात सम्बन्धः पदस्थार्थन डीयते वाणबप* 





हिल्लौन्‍कत 
सितलफड 


इसी तथ्य को और अधिक स्पष्ट करते हुए वाचस्पीत मित्र ने कहा है कि - 
ऑन्‍न्विता भिधानवादियाँ के अनुसार आकाडन्क्षा योग्यता तथा सीन्‍नधि के कारण 
वाक्यगत पर्दों का ऑन्‍न्चित अभिवेयार्थ ही वाक्‍्यार्थ है. इसी तथ्य को और 
अश्विक स्पष्ट करते हुए तत्वीवन्दु में ही वाचस्पाति मित्र ने एक अन्य स्थान पर 

कहा है तामिधानवादियाँ के मत मैं वाक्य में प्रयुक्त पद परस्पर आकाडनक्षित 
आसन्‍्न समीपस्थ . तथा यौगय होने के कारण: परस्पर औऑन्‍न्‍्वित होकर अभिधार्शा के 
द्वारा शाब्द-बोध करातै हैं. . इस प्रकार पदार्थ ही वाज्यार्थ है तथा उन्तम वर्ण 
या करमाला को शाब्द-बौध का कारण मानने की कोई शाकश्यता नहीं है. 

का ब्यप्रकाशकार आचार्य मम्म्ट ने ऑन्‍्चताजिधान के अनुसार प्राप्त होने वाले 
वाक्यार्थ ज्ञान कौ परिभाषित करते हुए उसे वाकच््यार्थ कहा' है अर्थात्‌ वाच्च्यार्थ ही 
वाक्यार्थ है .._ उनके कहने का तात्पर्य यह है किक जीन्वितामिधानवाद के अनुसार वाक्य 
का वाच्यार्थ ही वाक्यार्थ हौता है 





प्रभाकर का कहना है कि पर्दों से पदार्था" की होने वाली उ््तीति 
संकैतग़हण के बाद ही ढोती' है वार उस सकत का ग्रहण व्यवद्यर से होता है जैसे - 
छोटे बालक को यह ज्ञान नहीं होता कि विस शब्द का क्‍या वर्थ होता है तथा 
कौन साशब्द किस अर्थ के लिये प्रयोग मैं लाया जाता है. किन्तु जब वह पिता 
या किसी अन्य वृद्ध द्वारा उच्चीरत 'कलम उठा दौ' शब्द समूह कौ सुनता है तो 
यद्यीप उसे न तो कलम का अर्थ ज्ञात है और न उठाने का ही किन्तु वह भाई 
हर को देखता है. इससे उसके मन पर उस समष्त 











॥म कं हक ॥ 


आदि कै द्वारा" कलम उठाने के व्य 





ाधतान-ककाशलालाफदणा 





पदान्यैवाकाड-लितयी ग्यप्ती न्‍्नी हतपदार्थान्‍तरा न्वित < 
व्यप रे त्वीविन्दु पू« 
पदान्याकाडनफ्षितासन्नयाँ म्याथा न्तरसंगतान 


'नभिदधन्ती ह॒ वाक्य वाक्‍्यार्थगीचरय 
, दे गए, हिट 8 न 








३ ६ &; 
पके 





वाक्य के समाष्टिभूत अर्थ का एक सँस्कार बन जाता है. उसके बाद पिता फिर कहता 
है कलम रस दी और दावात उठा' दौ' बालक फिर इस वाक्य को सुनता और भार्ज 
को तदनुसार किया क॒ते देखता है . इस प्रकार अनेक बार कै व्यवद्यार को देखकर बालक 
धीरे धीरें कलम दावात उठाना, रखना आदि शब्दोँ' के अलग-अलग अर्थ समझने लगता 
है | इस प्रकार व्यवहार से स्कितग्रह होता' है ॥ यह सक्ित ग़ह केवल पदार्थ मेँ नहीं 
अपितु किसी के साथ औऑन्‍न्‍्व्त-पदार्थ में ही होता है । अतएव ऑन्‍न्‍्चित का अभिधान 
अथाति अभिधा से शाब्द बोध होने ते औन्‍्वताभिधानवाद ही मानना उक्कति है 












प्रभाकर कै इस मत को इस प्रकार रुपष्ट किया जा सकता है. वाक्यगत 
पद सर्वप्रथम सामान्‍य वर्थ का प्रीतपादन करते हैं तदनन्तर विशिष्ट अर्थ का बोध कराते 
हैं! . वस्तुत: ये दोनों' ढी अर्थ रूक ही वाक्य के दी उ्ैं हैं । यथा . राम काय का 
लाता है इस वाक्य मैं राम, गाय और लाना पहले मात्र कर्तत्व, कर्मत्व तथा 
क्ियात्व का बौध करायेंग तदनन्तर गाय लाने वाले राम का, ले जाये जाते हुए 
गाय रूप ःपदार्थ का तथा बाना क्रिया का राम कर्तुक' तथा'गौ कर्मक' रूप विशिष्ट 
अर्थ प्रतीत ढोता' है . यह चिशिष्ट अर्थ ही पर्दों' का वाच्च्यार्थ है. प्रभाकरभ्टुट के 
इस मत का उल्नैख उन्ही की कारिका का उद्क्कृत करते हुए पार्थतारथि “मित्र ने किया 
है | यथा « वाक्यार्थ तौ उनैक होते हैं... एक ही प्रदार के पद अनेक वाव्योँ में पाये 
जाते. फिर भी उनका सिन्‍न भिन्न वाक्याँ मैं प्रयोग होता है तथा वै करी चतु 
सिन्‍नता कै साथ उपना' अर्थ बौँध भी कराते हैं । अतः सब्से पहले श्रीता पर्दों' का 
धामान्य अर्थ ग्रहण ठरता है, तदनन्‍्तर किसी प्रकरण 'कौष की अपेक्षा से उत्त सामा 
अर्थ का अन्य प्रकर्णाँ' सै निराकरण कर लेता है । इस प्रकार वह किसी एक विशि 
अर्थ में वृद्धि को (स्थिर कर लेता है, और उसे शाब्द बॉध्च हो जाता है 








जमा: अधिक; पहल अररमी तकआकम्कर अड्डा: मत आकर, 
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अभिहितान्क्यवाद की ढी भाति जन्‍्वताभिधानवाद के बीज भी हमेँ 

पत जलि कृत महाभाष्य मैं मिलते हैं । अन्‍्न्विताभिधानवाद की दृष्ष्टि मैं वाक्य 
से ही व्यवहार होता है पद से नहीं . एकार्थपरक पदसमृह वाक्य है'। सभी पद 

मलकर वाक्यार्थ का' बौध कराते हैं . वाक्य का शाब्दबोध पर्दा की ऑन्‍्चीति 
से ही होता है तथा वाक्‍्यार्थ की साक्षात्‌ उपलब्ध होती है. इसी तथ्य का प्रीतपादन 
भाज्यकार ने भी किया है | कैयट ने भाष्यकार के मत की व्याख्या करते हुए कह 
है कि अपने-अपने अर्थ को व्यक्त करने वाले पदवाक्य हैं. तथा पदार्थ ढी आकाउन्क्षा 
योग्यता एवं सीस्नधिव्श परस्पर संसृष्ट होकर वाक्‍्यार्थ ढो' जाता है. भर्तृहरि ने 
भी प्रक कर की मान्यता का प्रीतिषादन वाक्यपदीय मैं किया है 


प्रीमासिक जावार्य शबर स्वामी द्वारा कीयत कारिको कौ अभिहितास्वय- 
वादियाँ की ढी भाँति जन्‍न्चिताभिधानवादी आवार्य भी अपने मत कै आधार के रूप 
मेँ स्वीकार करते हैं, तथा उक्त कारिका की उपने सिद्धान्त के उनकूल व्याख्या करते 
हैं. उनका' कहना है कि भाष्यकार के वाक्य मेँ प्रयुक्त पदार्थ शब्द का अभिष्राय 
अन्‍्म्वित से है, वाक्यार्थ. का अभ्प्राय अन्य से है. पद जन्‍न्‍्विल होकर अन्वय 
का बौध करति हैं । 

पार्थताराथि ने इसे 'लष्ट मार्ग माना है. 2 उनके अनुसार भाष्यकार ने 
वाब्यार्थ में पदार्थ की निमित्तता स्पष्ट रूप से ब्यतत कर दी है. पदार्थ आकाडक्षा 


ऑल! 
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2 पदानि स्व॑स्तमर्थ प्रत्तिषादर्यान्त वाक्यम् । पदार्था एव आकाडब्क्षा' यो म्यता 
न्‍्नाधिवशात्‌ परस्पर संघष्टा। वाक्यर्थ इत्यर्थ: . कैयट, प्रदीष *2* 5 
नियर्त साधन साध्य किया नियत साधना 
त्रैण नियम) सन्‌ प्रकाश्यत | वा पघ* «47 
& पदानि हह हव॑ बवें पदार्थम भधाय निवृत्तब्यापाराणि 
अधेदानी' पदार्था अवगता सब्तौ वाक्यार्थ गर्मया नत । शा* * * बछ 


5- न्यायरत्नमाला पू*. 0 















सीन्‍नीधि, और योग्यता के सहारे अऑनन्‍्वित होकर शाब्द-बौध कराते हैं ॥ 


शाब्द वोध के ऑन्‍्चर्तीभधानवाद * वाश्यार्थ लँपृष्ट किया नाना जाता 
है | संतर्ग वाययार्थ और संसृष्ट वाव्यार्थ मैं केवत यह उन्तर है कि तँपर्ण वाक्यार 
पढ। में वाव्यार्थ ये पदार्थों ले वैशिष्च माना जाता है जबकि स॑धृष्ट वाव्यार्थ पक्ष 
में पदार्थाँ का परस्पर भाव ही' वाज्यार्थ है | दूसरे शब्दों' हैं तँसर्ग पक्ष में पदार्थों 
का वैशिष्ट्य वावयार्थ होता है जब कि चैधृष्ट पक्ष में विशिष्ट पदार्थ ढी वाक्यप 
हैं । एक पद अपने अर्थ से अनूगत डोकः पर्दों से जुत्ता है । उतः पद अपनी ही 
प्रदति से ही चिशिष्ट होता है । वह सदा विशिष्ट रूप मेँ ही पदान्‍्तर के सीचन्नधि 
मे शीला एणे शा बद-जौद्य कराला डे । उस सथ्य हा तकैत भतृद्दीर ने वाक्यपदीय में 
किया है ॥ जियजा स्पष्टीःएण देते हुए फूएयराज ने कहा है कि जैयुष्ट पक्ष का 








अन्विता भिधानवाद 5 स्वरूप जताते हुए मागदैयौदव काश है क्क्ि 
अग्न्लिता भिधानवाद मैं उदैव : पदार्थों छा' डी अभिधान होता है, पद कभी 

भी शीन्चित पदार्थाोँ, फा अभि्लान नहीं करते । आय उत्तर एर् पूर्ण पद 
से उनन्चित स्वार्थ का अभिधान करते हैं | शुद्ध डर्थ का न्ीं ॥7 गासानय उस प्रकार 


।- यूर्यश्थिरनुगता' यथार्थात्मा पर: पर: | 
पंसर्ग रथ पएकाफाउयथान्रौड्यधधवस्तबु ।। जाब्य* 2*48 

2« अनैन एलोलिसारन्लिताभिवानसमागयोन संतुष्ट वाज्यार्थ प्रदरन फ़िपते | 
सलथा सिह अभभिछतान्ययवादिनः पूर्धरत्वाधिनिगतः संतर्गः वाज्यार्थ: 


यीस्थितामिधानवारिद॒स्तु उत्तरोौत्तर पदा्थाविगत: प्रथमतरमैद संपृष्ट एवं । 
पुणयराज, वा*प* 2*%8 


पकलपदान्‍्तर पूताीवितरणदार्थ: समीन्‍्यत॑ स्वार्यट 
सर्ववदानि वदन्तीत्यन्षानीन्वताभिधामलम्‌ ।4. भा* मैन पृ" 97 
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प्रथम बार श्रका के द्वारा ही. बोध होता है कि 'गौ' पद उसी गौ का बौधक 

है जो आमनीयमान है तथा जानय ' पद उसी क्रिया को ब्ोतित करता है जौ कि गो 

में रही है. अतः उसी के अनुसार पर्दो' को ही अन्वय विशिष्ट अर्थ का वाचक हैमानना 
चाहिए, शुद्ध अर्थ का बोधक नहीं... अर्थात ऑन्‍्वतरूप वाक्यार्थ पर्दो' का अभिवेय ही 
होता है, पदार्थों द्वारा लक्षगीय नहीं'.. क्यों' कि पर्दोँ के पारस्परिक अन्वय द्वारा 

अभिधा के माध्यम से ही शाब्द-बोध माना जाता है । अतः स्पष्ट है कि अनन्चिताः 

जिधान वाद के अनुसार वाक्य के समस्त पद परस्पर एक दूसरे से विशेष रूप से अन्न्चित 
पदार्थों" का साक्षात्‌॒ अभिधान कराते हैं. इसी' तथ्य का प्रीतपादन शालिकनाथ मिश्र 

ने प्रकरण पी चका मेँ किया है 





समीक्षा : शाब्द बीध्च के सिद्धान्त के रूप में अन्‍न्वतामिधानवाद को न स्वीकार 
. _.__ करने वाले अभिहितान्वयवादी मीमासिक एवं नैयायिक तथा उछण्ड 
वाक्यार्थवादी वैयाकरण आचार्य उसका सरूडन करते हुए शाब्द-बोध के प्रीत उसकी 
अयुक्तता प्रीतेपादित करते हैं. यथा - 

न्वितामभिधानवाद के आलोचकों का आरोप है कि प्रभाकर मत अनुयायी 
वाच्च्यार्थ को ही वाक्यार्थ मानते हैं. किन्तु ज्यवहार मेँ अनेक स्थल ऐसे आ जाते 
हैं, जंहा वाच्च्यार्थ से अभिप्रेत अर्थ की प्रापप्ति नहीं होती वाक्य मेँ पहले पदों से 
कुछ अर्थ ज्ञात होता है किन्तु जब वाक्यार्थ स्पष्ट होता है तो वह वाकच्यार्थ नहीं होता 
इसी को स्पष्ट करते हुए महाभाःग्रकार पत-ऑते ने कहा है 








स्वाथश्विदबोी धिताबढौ वाक्यार्थोंपभ्रीप तथा सीत 
प्रधानगणभावेन लब्धान्योन्य समनन्‍्वयातु 


पदाथनिव वाक्यार्थान्‌ संडिन्‍रन्त विपश्िचिता: ॥। प्रकरण परिच्का पृ« 77 
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अनडवहमुदहारिर या त्व॑ हरसि शिरसा कुम्भ॑ भाविनि साचीनमीभिधावन्तम- 


द्राक्षी रत मब् भाब * ब्ठउा' 


इस वाक्य का वाच्च्यार्थ है है पानी ले जानीवाली बहन जो कि तू सिर 
पर बैल को ले जा रही है क्‍या तूने तिरछ्ते दौड़ते हुए घड़े को देखा है । ' किन्तु यह 
वाच्च्यार्थ वाक्यार्थ नहीं है और न तो इससे शाब्द-बीध ही होता है | किन्तु पदार्थ 
का अन्वय करने पर ठीक-ठीक शाब्द बौध होता है. यथा - है पानी ले जाने 
वाली बहन, जो कि सिर पर घड़ा ले जा रही है क्‍या तूने ततिरक्ते दौड़ते हुए बैल को 
देखा है. । भर्तृहीर का आरोप है कि शाब्द-बौध के सिद्धान्त रुप मैँ औन्‍्वताभिधानवाद 
मानने पद पदार्थ वाच्च्यार्थ को ही वाक्यार्थ मानने पर वाक्य के अन्त मैं जो अन्य अर्थ 
का ज्ञान हुआ है, वह नही हो सकता ' 


इसके साथ ही कुछ व्य॑ग्यार्थ वाले वाक्य ऐसे ढीते हैं जो प्रत्यक्षत: तो 
लिन्दापरक होते हैं किन्तु उनका व्य॑ग्यार्थ प्रशापरक होता है, साथ ही कुछ ऐसे 
भी वाक्य होते हैं जिनका वाच्च्यार्थ प्रशंधात्मक होता' है किन्तु उन वाक्योँ में जिडित 
अर्थ निन्‍्दात्मक हीता है. ऐसे वाक्योँ का शाब्द-बीध वाच्च्यार्थ ही वाक्यार्थ है 
मानने पर नहीं' हौ पाता “ अतः ऑन्‍चताभिधानवाद का सिदान्त असँगत तथा 
युतिक्त युक्त है 


*न्विताभिधानवादियाँ' का यह कथन कि वाक्य का शाब्दबोध वाक्‍्यगत 
प्रथम पद से हो जाता है, वाक्य मेँ प्रयुक्त शेष पद उस अर्थ को ही स्पष्ट करने के 
लिये हैं उचित नहीं हैं क्याँकति इस सस्थीत मेँ योद एक ही पद से सम्पूर्ण वाक्य का 


वाह पर 2*८24 


2 बजा* घ«* 2* 4 


मल 
लीक, 


शाब्द बोध हो जायेगा तो अन्य पर्दा का उच्चारण व्यर्थ माना जायेगा, क्योंकि 

वक्ता का अभीष्ट एक ही पद से पूरा ही जाने पर अन्य पर्दों का उच्चारण निष्प्रयोजन 
ही होगा | यीद यह कहा जाय कि सारे पदो' से सामूहिक रूप से वाक्यार्थ की ज्ञान 
होता है तब ऑन्‍तिताभिधान पक्ष ही सिद्ध नहीं' होता । क्योंकि उच्चीरेत होने के 
तत्काल बाद ही' पहला पद सत्ताहीन हौ चूका होता है ऐसी स्स्थित मेँ अगले 

पदो' से उसका अन्वय नही हो छकता है, अतः वाक्य के अर्थ का ज्ञान नहीं हो सकता 
है । ऐसी ९स्थीत मैँ इस सिद्धान्त को स्वीकार न करना ही सँगत है ।* 





अआभिीतान्वयवादियाँ' का कहना है "कि ऑन्‍्वतामिधानवाद गौरव दोष 
के कारण हेय है । क्योंकि वक्‍म्रीहतान्वयवाद मेँ पदार्थ के स्मीत सिद्ध तथा' वाक्यार्थ 
के लक्षगा सिद् ढोने के कारण वाक्य की वाक्यार्थ में शबत्यन्तर मानने की आवश्यकता 
नहीं' है जब कि ऑन्‍न्‍्वताभिधानवाद मेँ शक्त्यन्तर की कल्पना करनी पड़ती है. “ 
« तवानभिहितस्वार्थान्तिरानन्वितस्वाथा भिधाने पदादेकस्मा - 
देवोच्चारिता हिक्क्षा' प्रतीतेः वैयध्यमितरेषाम तत्वीवन्दु पृ« १५ 
यद्केन पदिन सकलवाक्यार्थस्याशैष विशेषणवीव्तस्यावगीति: 
पदौत्तरेषाँ पदानाँ नियमानुवादाय वोच्चारण स्यथात 
कषैततु युक्तीमीत व्क्ष्याम:  एकस्मादेव पदात समता 
ए्वीचतस्य वाकव्यार्थस्य प्रतीवेरूत्तरिषामानर्थवर्थ स्यादेव 
न च तस्मादेव वाक्यार्थ ए्तीति। दृश्यते । 5 + -+ - पृण्यराज वाब प्‌ 8 
5« अस्मन्यते हि पदाथानिाा स्मीतीसिद्वत्वाद वाक्‍्यारथस्या प लक्षगा सदः 
शक्त्यन्तरकत्पनेर्व॑ नास्ति झीत पदेषु शीज्तकत्पना प्रस्ताव एव भर्ता गौरवमायातः 
मा* मे 99 
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साथ ही. पदगत शीत की अपेक्षा पदार्थतत शीक्त की कल्पना मेँ लाघव है * क्योंकि 
एक ही 'गमन रूप अर्थ के गमनम चलनमु इत्यादि अनेक पद वाचक होते हैं अतः 

पदार्थ को वाक्यार्थ का बोधक मानने से जो कार्य पदार्थतत एक लक्षा शीक्‍त से 

चलता है उसके लिये ऑन्‍न्‍्विताभिधान पक्ष मेँ पदोँ को वाक्यार्थ बोधक मानने में व्यर्थ 
ही अनेक पदों में अने शीक्तयाँ माननी पडेंगी > साथ ही औऑन्‍्चताभिधान पक्ष मेँ 
प्रत्तिवद वाक्य भेद होने लगेगा कही भी एक वाक्यता सिद्ध नह होगी | 


अतः उक्त दोर्षों' से युक्त होने के कारण औन्‍न्चतामिधानवाद शाब्दबोध के 


सिद्वान्त के रूप में असंगत सिद्ध होता है । 


अछड वाव्धार्थवाद 





बैयाकरण वआचर्ण्य वाक्य को ननिरवयव, एक तथा उर्कश्ड मानते हैं उनकर 
कहना है कि वस्तुतः वाक्य एक तथा अछड है किन्तु उसे समझने के उद्रदेश्य से उसमें 
विभागों की कज्पना की जाती है किन्तु मूल रूप मेँ वाक्य उक्कड हे. वैयाकरणों के 
इसी क्षाश्य पते अभिव्यक्त करते हुए वाचस्पाति मित्र ने निरवयव वाक्य का उल्लेख 


6 कि व पदर्शीक्ततः पदार्थ क्तरेव लघीयतली.. मा'* मैन पृ 99 

5- तदा खलु गमनरुपस्ैकस्थैवार्थस्यान्वय बोधकत्वे की ल्पते गमनपर्याणामन्येष 
अन्वयः सिद्धयासि परदशक्‍तो तु गमनाथीनामनन्ताना पदाना शीक्‍्त: 
कल्पनीया शीत गौरवम,. मा* मै* पृ« 9१ 


6८  ए्ववाक्ये च सर्वपदै: प्रत्येकीमतरा न्वतस्वा बोध्यमाते पदे-पदें 
वाब्यार्थ पत्ययौडीप बलादापनन जीत कष्टतरमेतद इति. मा* मै पृ ११ 





माया द्वारा का जऔहैर पद की मिथ्या प्रतीति के रूप में किया है. द्वादश - 

रसायन चकछ* तथा क्ष्यादुवाद रत्नाकर- में भी वैयाकरणों' के अछड वाक्यवाद का 

प्रतिपादन करते हुए वाक्य कौ निवविभाग माना गया है. वैयाकरण आवचार्थ भर्तृहीर 
कड वाक्य एवं उसके बोध को समझने के लिये चित्र का आश्रय लिया है. उबथा - 

प्रथम दृष्टि में पूर्ण चित्र हमारे समक्ष आता है और हम पूर्ण चित्र का ही प्रत्यक्ष करते 

हैं! तत्पश्चात चित्र के विभिन्‍न अँगों का प्रत्यक्ष होता जिसले हम उनके रंग रूप आदि 

का ज्ञान करते हैं. ठीक इसी प्रकार पूर्ण वाक्य का भी प्रत्यक्ष होता है, यद्वीप उसे 

के लिये उस्कते भागों की कल्पना की जाती है किन्तु वाक्य मेँ विभाग कल्पना सर्वथा 

शिध्या है तथा तह चित्र की भाति एक एवँ वकड है. * 





वाक्य को' एक तथा उकड मानने वाले वैयाकरण आचार्य उखाड़ वाक्य की 
भांति अकड वाकषयार्थ को' स्वीकार करते हैं. उनका मानना है कि जैसे वाक्य एक है 
तथा अर्णड है ठैसे अर्थ भी एक है, अकड है वावयार्थ का ज्ञान चित्र ज्ञान की भांति 
है, जैसे शब्द को कोई विभाग नहीं' होता वैसे अर्थ का भी कोर्ई विभाग नहीँ होता । 
जैसे पदार्थ के ज्ञान में कर्ण के अर्थ पर धान नहीं जाता वैसे डी वाक्य के अर्थ के लि 
पदार्थ के ज्ञान की उपेक्षा नहीं होती और उर्छक़ड वाक्य अछणड वाक्यार्थ की प्रतीति 
करता है. वाक्य को खौडित कर अर्थ ग्रहण करना तो अल्प बुद्धि वालों के लिये उपाय 
मात्र है 





अनक्यमैव वाक्यम अनाच्विद्योपरदार्शतानोकर्कापद विभागमस्या: नििमित्तीनीत/केचत 
तत्वीचिन्दु पृ* 6 मद्रास सँस्‍्करण 
2- एकीएनवयव शब्दी वाक्शार्थ: । भवतस्थानवत्वतु.. बढ लुद्रवीत भवतीत्ति द्रव्य॑ भवन॑ 
भाव: द्वाइव्तसायनवक्र पू* 50 
3- अन्ये तु औौड-कारोजनक्यवः शब्द; फोर ल्पताओर्णपदाविभागो वाक्यमसित्याहु: 
स्यथादवादरत्नाकर पृ« 645 
&> चित्रस्यैक हास्य यथा भेदीनिदर्शि5 । नीलाम) समाख्यान क़्रियते भिन्‍नलक्क 
एविकस्थ वाक्यस्य ननिराकाड-*क्षस्य सर्वत: .. शब्दान्तरे! समाख्यान॑ आकाड-्क्षैरनुगम्यते 
वान्प* 2 श्लोक ,9१ 

















वाक्‍्यार्थ को निरक्यव तथा वछड मानने वाजे जाधार्य प्रीतभा ' को 
वाव्यार्थ मानते हैं| नवनवोन्मेषफगालिलिनी प्रज्ञा ही प्रीतभा है. नागेश ने वाज्य 
रूप में प्रतिभा को स्वीकार करते हुए कहा है कि वाययार्थ प्रीतभा का ही विषय हैं, 
अतः प्रतिभा का विषय होने से वाक्यार्थ के लिये प्रीतभा का प्रयोग किया जाता 
है. आचार्य भर्वहरिे ने भी प्रीतभा को वावयार्थ के रूप मेँ स्वीकार कियाः है 
उनका कहना है वाक्य का' पदगत विश्जैका प्रीतिभा में ही उत्पन्त होता है अत्त: प 
ही वाबह्यार्थ है. वाक्य पदीय के टीकाकार पृण्यराज ने भी वाक्यार्थ को प्रीत्तिभा 
माना है. उनके अनुसार शब्द स्फोंट है ओर वर्थ प्रतिभा है । स्फोट लक्षण शब्द में 
कोई विभाग नहीं है तथा वाक्यार्थ लक्षा प्रीतना भी विभाग रोहित है. - यद्मीप इस 
प्रीलिभा को दूसरों को बता पाना दुजष्कर है परन्तु इल कारण इसके स्वरूप कया निषेध 
नहीँ किया जा सकता यह स्वरस॑वेदन का विक्‍य है. प्रत्येक व्यीकत ल्वर्स इलका 
अनुभव करता है, परन्तु उसका बक्षा नहीं कर पाता, उसके स्वहप को नहीं समझ 
पाला, फिर अन्‍य के रिछि उसका ब्क्षा कैसे किया जा सफ़ता है * यद्यीप प्रीतभा का 

























« ताप्ाशील - फ्रीतमामात्र विक्य: हे. 5 
प्रीतयातिकयत्वाथ प्रीतमा वाध्यार्थ: ज्ञीत ब्यवहार इत्यतम । वेन्जलिन्लन्मन्पू* 597 


2« खिणेदगएजेदथानिा प्रीतभान्यव जायते 
वाक्यार्थ इीत तामाहु! पदायैरूपपरादितमु वाब्प* 2९ 44 
[२४ फ्एणड च्य् न जप्यू- ५ शब्द कि जा | 
वाक्यार्थ:थ. फूयराज वा* प* 2* 


॥> डंदो लीदीत सान्‍्येष 
वरत्यात्मवी ल्तीसिदा सा कब्रीपि ने निरूष्यते  था* प* 2४९ ++ 








ले 


प्रत्यय नहीं होता किन्तु उसके कार्य हमें स्पष्टरूपेण परिजक्षित्षि होते हैं - इसका 

प्रधान कार्य वाक्य के विभिन्‍न शब्दों से अभिीहित अर्था' का सौौलेका है । इसका से 
सम्बन्ध सम्पूर्ण वाक्य से होता है जिस पर वह निर्भर रहती है । | इस प्रकार 

ग्रीतिभा' के अनाख्येय होने पर भी हम उसके कार्यो" का प्रत्यक्ष करते हुये उप्तका साक्षात्कार 
कर बाव्यार्थ को प्राप्त करते हैं 





यह प्रीतभा समस्त प्राणियाँ में स्वत: उदभूत होती है ॥“यह प्रथ विशैषों' 
के परिपाक ले लिना प्रयत्न उत्पन्न होने वाली मदशीक्त के समान है तथा' पदार्थ 
से भिन्न है। इसी प्रीलभा हे कारण उस्ु-पक्षी उपना स्वाभाहिक्त कार्य सम्पन्न करते 
है! | इसी के कारण चिडिया” समय जाने पर अपने घोलले बनाती है और कोयल बसंत 
मेँ कली है. 





अर्तुहीर की' दृष्टि में प्रतिभा एक तरह की आन्तीरिक बुद्धि है, जो 

अत्यन्स व्यापक है प्रतिभा विभिन्न सस्थीतयोँ का अीभाति वराकलन कर 
हमें उस पी स्थीत के अनुकूल आचरण करने के लिये प्रेरित करती है * वह कभी 
।- उपश्लैषीमवाथरनिा सा करोए्याविचारिता 

सार्वह्प्यीमवायन्ना' विपयत्वैन वर्तति वा* प* 2९ 45 
2- यथा द्रव्य विशेषाणा' परियाकैरयल्मजा: 

मदाददिशकक्‍तयो दृष्टा: प्रीलभास्तझुंताँ तथा ॥॥ वाब्प* 2९ 4 
उनँव, प्रीतभा व - जन्मात्तरशैस्तारताईीए यथा स्थौीरी/कस्थ पठचग स्वर - 

लिरावी जन्मान्तःसंस्कारजर । अतरव शहपुलन्धीस्त इत्यादितो॥पि सः 
वैनीसब्लन्मब्पू * 597 





[बा स्व॒र्थृत्त विकुल्ते म्न्गै पुस्कीविलस्यथ 
जन्त्वाद्य: कुल्ायादिकरणे कैन शिक्षिता:; । वाब्प* 2९ 4१ 


4 अनन्तरीमिद॑ कार्यमस्मादित्युपदर्शितू. वाब्प* 2*| 





किसी शब्द से अभिव्यक्त होती है और कभी उनादिवाहना सँस्कार से उद्भूत होती 
है लोक प्रीतिभा को प्रमाण मानता है | यह अन्तसु से उद्भूत होती है. पृण्यराज 
के अनुभपार कालिदास का यह कथन किक सन्देह के समय वस्तुओं के सन्दर्भ मेँ अन्तःकरण 
वी प्रवीत्तया ही प्रमाण होती हैं । प्रीतभा को ही एमाजजित करता है. उसी 
प्रीतभा ने ही दुष्यन्त को बताया था कि शह॒न्तता क्षत्रिय द्वारा ग्रहण करने यौग्प है 
अतः हमारा अच्तकरण जौ ज्ञान देता है वह प्रीतिभा है. इस प्रीतभा को सभी प्रमाण 
मानते हैं... “ अत! प्रीतभा को वाक्यार्थ मानना सर्वथा उीव्त एवं युवितयुक्त है 








पर्लिभी त्सपी ले कै भिमित्ल उसे प्रीतभा के भेद 
प्रदध्य/आ कप्ाद्ा॥क शत्मकतान वकाभबाक अक्षरा 
हीशीदक ९8099 जए0+जक ध्याद्ाओं हदेःतकाद 


जफिकशकाकलाणक्७ 3+ पाक पाफ्जंऋ' २'हाथक- संता प्रममभीफ़ मशावदकि बममगयादो #पफरापर' 
अग्रदका माता +०५्5९ अल डिक: कम०फकिल्कवेपोसि भ शोड़ि #न्‍पोकीबंक आकर डक िशाक, 
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बैयाकरण जाचार्य प्रतिभा की उत्पीत्य नानाजिंध मानते हैं' । उनका 
मानना है के प्रीतभा की उत्पोत्त के हैतु अनेक हैं जिनमें से उय-छुय का पररिगणन 
आचार्योँ द्वारा किया गया है. वाव्यपदीयकार भर्तृत्ीर प्रतिभा की उस्योत्त्ति मैं 
मूलभूल रूप से छः कारण मेने हैं । ये छा कारण हैं - स्वभाव, चरण, उभ्यास, योग, 
अदृष्ट तथा! खिशिष्टीपीका।: तथा ग्रीतभा के मूत्र भें निहित इन्‍्दी छः झारणों के 
अधार पर प्रीतभा के छः भेदों मे खिला्उल किया है । यथा - 





।- सता हि सन्देह पदैयु वस्तुबु प्रमाणमन्तःकरण प्रवृत्तव:. अभिन्नानशकुन्तलमु अंक 
2» प्रगाणल्तैन ता जोक: समनुपश्यातति 
समारुभा: प्रतायन्ते तिरशवामीय तद्शातु । याब्प* 2९48 
स्वभावचरणाभ्यासयीगा' दुष्टीपया: दताझ । 
चीति प्रीतभा' पडविधाविदु३ ॥॥ वान्प* 2* 535 








६ कर 


न स्वभावजन्या प्रीतिभा । 
2 वरण जन्या ग्रीतभा 

ड्न अभ्यास जन्या प्रीतभा 
न योग जन्था प्रीतभा 

5-« अदृष्टीपपादिता प्रीत्तभा 


5+«- खिशि।ष्टीपपादिता प्रीतभा 


स्वभावजन्या प्रीतभा : भर्तृहीर प्रीतिभा का प्रथम एव मूत्र हेतु स्वभाव मानते 


"कवर: 40जलाक़ लगाकाक सकी, अलपेजाएे अन्‍्यारंध३ जततरक्ष उरवामके कमामका चाय 'एव्याएक। समा +्यक शमादाक, बजाए, 
ऑषकांकी 2०9७ ४0: 7औिसी: #ामे २२+/भॉक कपिदवता! मष्ातक -धउाकत अतप्शावर भारत: तयकयालुए ०५ या प्रभाक- पपलशक १नमवकाक 


है इसी कारण वे सर्व प्रथम स्वभाव जन्या प्रीतभा का 
भी उल्लेख करते हैं. इस पएतिया के अन्तर्त फशफएक्षी तादि की स्वभादग: स्वजात्या- 
नुकूल चैब्टा मैं समर्थ नैर्सा्गिक ज्ञाग का विदयार शाता है । फ्ूयराज़ के अनुभार बन्दर 
आदि में जो प्रतिभा देखी' जाती है तह व्वभावउजन्या प्रीतभा ही है । सम्भवत: 
भर्तृतीर स्वभावजन्या प्रीउमा का आधार सत्ता की मानते हैं । जिल प्रकार 
सुषुष्ताउस्था मेँ ज्ञान ही सत्ता होते हुए भी उह वप्रबुद्ध ला होता है पर नींद के 
सपाप्त हो जाने पर वह ज्ञान स्वतः उद्भूत हो जाता' है उसी प्रकार स्पभावजन्या 
प्रतिभा भी सँसस्‍्कारू्पष में अनादि अभ्यातव वश सत्ता मैं पड़ी हरती है और सत्ता 
के भाव विकार के रूप में जिवर्त ढोने पर प्रकट डो' जातीए 


!।. स्वभावैन यथा कीप:... वा'प* 2* ॥55 पर पृण्यराज 


2- परस्या: प्रकृते: प्रथम लत्ताज्क्षणमात्मान॑ महान्त॑ प्रत्यानु फुयम 
सुदुष्तावस्थयेत्र एबोधानुकूयश फल सत्तामात्र निद्राया। « - - 
ताप *2* 55 पर हरिवूीत्त 


चरणजन्या प्रतिभा : - . भर्तृहरि के अनुसार प्रीतिभा का दूसरा हेतु - चरण है. 
......... चरण के तात्पर्य के सम्बन्ध मैं वाक्यपदीय के टीकाझार 

सौन हैं. भर्तृहीर भी प्रश्न उठाकर अधर में छोड़ दिये हैं! | किन्तु उनके वाक्‍्योंल्लेख 

से अनुमान लगता है कि उनका चरण पद से अभिय्राय सम्भवत: आचरण, तपस्थाजन्य ज्ञान 
या वैद के सम्प्रदाय से है. वस्तुतः शिष्टजनोँ' कौ उनके आचरण, तपस्था एव वैदिक 
ज्ञानादि से ही' भूत और भीवष्य को भी प्रत्यक्ष की भाति देखोने की शी क्त प्राप्त हो 
जाती है । यह शीक्त ही' चरणजन्या प्रीतभा' है ।2 वीसिष्ठादि मुनियों की भूत एवं 
भीवष्य देख रकने की शीबत ही! एस चरणतन्या प्रीतिभा' का प्रतीक है । 


उभ्यासतन्या प्रतिभा ई प्रतिभा का वह हप जो निरन्तर अभ्यास फिये जाने के 
.. फ्लस्‍्कतप व्यक्ति को ग्राप्त जेती है, उभ्यासणन्या प्रीतभा 
कहलाती है. यथा - कित्त स्थान पर कूप, तड़ागाँद के उद्देश्य से पननी प्राप्त 
होगा. रस सन्दर्भ में जशे करने वाजी अतिवा अभ्याक्षजन्या उ्रतिभा ढौती है. 
क्योकि हर व्योकत तो यह बता नहीं सकता कि पृथ्वी मेँ जल कहाँ उपलब्ध होगा! । 
हस प्रकार की भीवब्यदाणी दे लिये निरन्तर अभ्यास फी जाकश्यकता होती है | 
फल) निरन्‍्तश अभ्यास किये जाने के फ्लस्वकुृप उदबुद्ध ढोने वाली प्रीतभा को अभ्यासजन्या 
उ्तिमा के नाम से भर्सहीर संबोधित करते हैँ 
।- चरणीनीमत्ता काचि्तु प्रीसमा । तद्था - का रणेनैयाबधूत 

प्रकाशीवीषाणा वि इष्ठादीनायइ | वाब्यन 2९55 पर हरिकूीत्त 
2 आविर्भ्प्रकाशानामनुपप्लुतचेतसाँ अत्तीठानागतन्नान प्रत्यक्षास्नीयशिष्यते । 


वतीती स्द्रयाससलिंतानु पश्यन्त्याप्षीण चक्कुषा । गे भावान्‌ दवन॑ तेजाँ नानुमानेन बाध्यते ।। 
वाबन्पब ब्ड7 5 


5० अभ्यास निभित्ता' काचिति.. तब्था कृपतटाकादीना' । वान्प* 2९ 55 हरिवृ'त्त 





यौगउन्या प्रतिभा : योगजन्या प्रीतभा का अभिप्राय उस शी कत से है जिलके द्वारा 
.......॒.॒.॒/. ० /यओ0 व्यक्त दूपरे के सनोगत भावों को भनीभाति समझ लेता है । 
योग के द्वारा व्यीव्त मेँ ऐसी शीवक्त का अविभाव होता है अत: उस शीकक्‍्त की भर्तृह्ीर 
ने योगजन्या प्रीएभा के नाम से सम्बौधित किया हे 


अदृष्टोपपादिता प्रत्तिभा :-  भर्तृढीर के अनुसार पितराँ, भूत, प्रेत, पिशाचों तथा 
...॒ ॒] !।  कऋरफ६१६शख्सों मेँउेसी शीवत होती है उसके बन पर अदृष्ट 

रहते हुए ही दूसरे के शरीर में प्रदेश कर जाते हैं तथा यन्तध्यानि हो जाते हैं । 

शीवत को ही धर्तडीर ने जदृषब्टोपारिदता प्रतिभा ठा नाम दिया है. पितराँ, राक्षसों, 
तथा पिणशाचो' मेँ ऐसे ज्ञान होते है नौ प्रत्का, अनुमान एवं आगम ज्ञान से भिन्‍न डोते हैं |” 
यह शीक्त अथात्‌ उदृझीपणादिता प्रक्‍त्िभा व्यक्त के पूर्त जन्मों क कर्मों का फ्ल होती 


ड्ै 


चिशिष्टीपाहिता प्रीतभा १-७. जब कभी कोई व्योक्‍त अपनी झीक्त किसी अन्य 
टलनलइललटुस्ततततततततत ता ऋकत में संक्रीमत दर उसे भी उस शीवत विशेष से 

युवत्त कर देता है तो ऐसी शीवित को रविशिष्टीपीउता प्रीतभा के नाम से जाना जाता है । 
"ण्ण द्ैपायन ने अपनी शी वक्त को संजय को प्रदान कर ऐसी ही शीक्स से युक्त बनाया था 
जिस बन पर ये महाभारत के विशाल युद्ध को समग्रत: था खकड्या: देख सकते थे . इस 
प्रकार स्पष्ट है कि अन्य द्वारा वन्य मेँ आश्षिगल प्रीलभा वि चघ्टोपीहिता प्रीतेभा होती 
है 


अली मानक अमनक की पाक: कापाका शोगपरना इकामत तभाआक भत्रकक हमर अडबाा/ 467 कर वेद काम पाशादका कहर जाकमगाउरहुपवा- >रपाजणा: लय, बताता जन्नत त्फामाऋ, ऋरथयाक वररताक फाहन/ कार्ककल सकांक०' असर काठ भा / दर काका, भला प्रधाकओ, समाता३ आरध्ाकर पाफ़लीकि' 


काचितु तब्था' योगिनामर्व्यभैवारेण पराम्क्रियज्ञानांदषु 
वाब्पन 2९55 पर वृतत््त 

2- तथा काचिद-दष्टीनीमित्ता. तब्धा रक्ष: पिशावादीना परावेशान्तधानिारदिद 

जाब्यन 2०455 पर कूृतत्त 





3- पत्यक्षमनमानौ व व्यीत्क्रम्य व्यदास्थता: 
पिसृरक्ष/पिशाचाना कर्मजा एव सिद्धय: । वाष्प+ ।* 56 


अध्यप्यादरी 
मुनिख 
कक 


वस्तुत: प्रीतिभा का कान वैयाकरण आचार्यों" द्वारा व्यापक रूप से किया 
गया है, भर्तृहीरि ने तो इसे उपना आधार ही' बनाया है जिस कारण उनेः दर्शन ही 
प्रीतिभा वर्शन के नाम से व्छियात हो गया है । वस्तुत: प्रततिभा' उन्तर्येतना का तत्व 
है जो पशु-पक्षी आदि से जेकर वक्‍ि्ठ आदि ज्ञानियों श्लीषयों 
है । सभी इसे प्रमाण पानते है । 





सभी में पाया जाता 


समीक्षा' तथा” निष्कर्ष :- वैयाकरण आचार्या ने वाक्य को अछड मानते हुए प्रीतभा 


को वाक्यार्थ माना है | वस्तुत: वाक्य अछूड ही होता है । क्योंकि वाच्य में पद 
एवँ पदार्थ झो स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार उरने पर, धाक्यगत पद एवं पदार्थ का ही 
बोध ढोना चाहिए किन्तु व्यवहार में पद एवँ पदार्थ का दी जोध न डोकर पद एव 
पदार्थ के जीतिरिक्त अन्य झा भा झोथ छोता है, जो वापघ्य दी यझ रझउठया एस पद 
लथा पदार्थ ले अलग उसकी' सत्ता को प्रमाणित करता है | 


वस्तुत: वाव्य पूर्ण अर्थ का बोतऊ होता है । पर्दोँं जी संख्या' के आधार 
पर उसके स्वरूप को! निधीरित नहीं ।किया' जा सकता | पूर्ण बर्थ झा ऑभिधान करने 
वाला वाक्य एक या दौ पद का भी हो सकता है जाके जी उप्तनें उतेक दद भी डी 
सकते हैं. । वाक्य कै स्वरुप में पर्दों' की संख्या का झोईं मएत्व नहीं! 6 । वधाति अर्थ 
की पूर्ण रगेण प्रकाशित यरने है फर्ध रक या जनेक पद ही पाज्य हैं । वाक्य ही शाब्द 
ज़ौध री इकाई है । उतता छारा उच्च रेस शब्दों का पूर्णल्येण अर्थश्ोध श्रोता द्वारा 
बदण डिये गधि वाक्य की पूर्णता पर लिर्भा करता है । 
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!- प्रभाणत्वैय ता जोकः सर्व: समनुपरर्यात | 
समाइम्भा! एतीशन्स ततिरश्चामीप तह्शात्‌ ॥ या* प* 2९47 


वक्‍ता द्वारा उच्चीरित अछःड वाक्य ही श्रोता कौ वाक्यार्थवोध करा 
सकने में सक्षम होता है | व्यवहार में भी हम देखते हैं ककि जब वक्‍ता वाक्य का 
पूर्णह्पेण उच्चारण न कर झड कर उसका उच्चारण करता है तो उससे श्रोता को 
कोई अर्थवीध नहीं होता यथा राम: गूहँ गच्छीत एक वाक्य है,। जिसका 
कथन करने वाला वक्ता यीद उसका पूर्णश्पेण उच्चारण नककर मात्र राम: या गृह, या 
गच्छीत पद का उच्चारण करता है, तथा शैष पर्दा का उच्चारण अपनी इबच्छानुसार 
कि वह कानाजीध के बाद करता है तो वक्‍ता' द्वारा! समस्त पर्दों का उच्चारण किये 
जाने पर भी' श्रोता को राम: गृह गच्छीत' वाक्य के अर्थ "राम घर जाता है' का बोध 
नही डोता इसके विपरीत समस्त वाक्य का उच्चारण एक साथ किये जइने पर श्रोता 
को उज्त प्रवार का अग्रैवोध तुरन्त हो' जाता है, जो यह प्रमाणित करता है कि वाक्य 
[कड है तथा अ्छ जप मैं ही तह वाक्यार्थवोध या शाब्द बोध कराता है. 
वाव्यार्थ बोध या शाब्द-बौध भी यक्ड वाक्य की ही तरह अउछड होता हे । अर्थात 
अछ्ड वाक्य के साथ ही साथ अर्थ भी अछड़ डी होता है. फलस्वरूप वाक्य या अर्थ 
का जिभाजन कर अर्थ बौध नहीं! किया जा सकता है । 


कठ आधचार्य,जौं वाक्‍षधार्थबीध के सन्दर्भ में जभिीहितान्वय्वाद या 
प्अग्न्विताभिधानवाद ' कौ प्रथ्य देते है', ःउनकी मान्यता उचित नहीं है. क्योंकि 
वा््यगत पर्दों' का पदश: विभाणन कर अर्थबीव करने मेँ वच्तुत: वाक्य का जअर्थवाध 
नहीं' होता अपितु वाव्यार्थबौध के स्थान पर पदार्थ बोध होता है, और उस पदार्थ 
समूह का अन्वय करना पड़ता है जिसमें व्यर्थ का गौरव है. जबकि वाक्य को उछ्ड़ 
मानते पर ऐसी कोई भी कीठनाई सामने नही आती  यद्ञीप भर्तृढीर आदि वैयाकरण 
आचायाँ" ने भी वाक्य कै पदश; विभाजन कौ स्वीकार किया है, किन्तु वे यह 


जिभाजन वाक्य कौ व्याख्यापित करने तथा उसको सुगम बनाने की दृष्टि से ही करते हैं । 











रमकक 
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वस्तुत: वे वाक्य को अछेड मानते है, तथा उसके पदगत विभाजन कौ अत्पज्ञों' द्वारा 
तर्थबीध की दृष्टि से किया जाने वाला प्रयास बताते हैं. । उनका मानना है कि वाक्य 
वस्तुत: उछड तथा निरव्यव है ।। साथ ही वाक्य को पद मैं विभाजित करना 
पूरचर्षेण कल्पना पर आधारित है ।जो अर्थ बोध की दृष्ष्टि से उपायमात्र ही है उसका 
ड्रोई सुदृद्द आधार नहीं है । 


मीमासक तथा नैयायिक आचार्य यहा पर यह प्रश्न उपीसीथत कर सकते हैं 
कि जब वैयाकरण अक्कड वाक्य एवं अछेड वाकक्‍्यार्थ को स्वीकार करते हैं, ती वाक्य 
के अक॑ंड होने पर वाव्यार्थ बौध किस प्रकार सम्भव है । यीद किसी प्रकार वाक्यार्थ 
बोध हो भी जाता है तो उससे अछंड वाक्यार्थ की प्रापप्ति तो हो ही नहीँ सकती । 





वैयाकरण आचार्यो" ने 'प्रीतभा' को वाक्यार्थ के रूप मेँ स्वीकार कर 
आलोच्कों के उक्त प्रश्न का सफलता पूर्वक सम्यक् समाधान कर न केवल आलोचकों को 
उत्तर देने मेँ सफलता प्राप्त की हे वरलु आलोचको को उत्तर देने के साथ ही वाक्यार्थ 
के रूप मेँ प्रीतभा' की प्रततिष्ठापना की है | भर्तृहीरि आदि की स्पष्ट मान्यता है कि 
प्रीतिभा ही वाक्यार्थ है । 


वैयाकरण आचार्य अकडवाक्य का उछड वाक्यार्थबोध प्रीतिभा के रूप में 
स्वीकार करते हैं । उनकी मान्यता है कि सर्वप्रथम प्रीतिभा अक्कड वाक्य को स्वरूपत:ः 
ग्रहण करती' है लतदनन्तर वह वाक्यार्थ कौ प्राप्त हो जाती है । फ्लतः उछणड वाक्यार्थ 
की प्रागप्त हो जाती है | वस्तुत: प्रीतभा ही वाक्यार्थ है । अर्थ बुद्धि का वि्य है, 
बुद्धि उसे सहज एवँ समग्र रूप मेँ ही ग्रहण करती है किन्तु अल्प बुद्धि वाले लोग, सुव्विधा 
की दृष्टि से उसे विभक्‍त रूप मेँ पूरी तरह से देखने का प्रयास करते हैं, फ्लत: ब्रफमान्य जन 
इसे ही वास्तीविक मान लेते हैं और विशका विशेष्य आदि के भेद से उसी एक पद कौ 
विभक्त समझ्न बैठते हैं, जो उचित नहीं है । 
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।« उपायमात्र नाना लव समृहस्त्वैक एव स; । विंकल्पाध्युच्वयाभ्याँ वा भेदस॑सग्किल्पना !। 
वही 96 








स्पष्ट है कि वैयाकरणों द्वारा! मान्य सिद्धान्त ही सुसँगत है । वस्तुत 
अछड तथा निरवयव होता है । वाक्य के ही सदृश उम्के साथ ही साथ वाक्यार्थ 
वअछण्ड डोता है । तथा' अक्तड वाक्य से अछड वादवयार्थ को प्रासप्ति 'प्रीतभा' के 
माध्यम से प्राप्त होती है .'ज्ले भर्तृढ्ीर आदि वैयाकरण वाज्यार्थ ही मानते है । 





वाक्य 









अत: शाब्दबोध सम्बन्धी विभिन्‍न मर्तों' मेँ से वैयाकरणों' का अछः 
वाक्‍्यार्थवाद ही' सुत्रगत तथा युक्तियुक्त होने के कारण ग्राइय है । वस्तुतः प्रतिभा 
ही' वाक्यार्थ है तथा प्रीतभा ही अक्कठ वाक्य के अक्कड॒ अर्थ का बौध कराने मैँ सक्षम है ॥< 





अकलजड वाक्यार्थाद एवँं समास 
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लैयाकरण आचार्य वाक्य की ही भांति समस्त पर्दों कौ अकड तथा 
'निरक्यव मानते हैं । किन्तु अविभाज्य होने से समान प्रतीत होने वाले समास तथा 
वाक्य समान नहीं' हैं' बीह्क उनमें कुछ मौलिक अन्तर है यद्याष कूछ लोगों" ने उनकी 
कीपय साम्यताजाँ को देखकर उन्हें एक माना है - वाक्य तथा समास को एक मानने 
वाले आचार्या" का कहना है कि वाक्य तथा समास दोनों रक डी शब्दों ले बनते हैं 
तथा दौनाँ का उ्रयौग एक ही अर्थ मैं एक दूसरे के विकल्प के रुप मेँ ककया जाता है | 
उदाहरण के लिये 'सीजंए उत्पलम ' वाक्य मैं दो शब्द परस्पर समानाधिकरण हैं तथा 











कक आदत) आक दर्शक 
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।- तदात्मन्यविभक्त च बुदृध्यन्तरमुपाज्रिता: । 
व्विभागगेव मच्यन्त विशेषण विशेष्ययीः 
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व्यवहार इत्यलम्‌ । वैशीसिन्‍्त्रन्मन्पृ०5597 









वरीका विशेष्य सम्जलघबंध भी है । जो नीलोत्पलमु' समस्त पद मेँ भी 
है । साथ ही 'नीलोत्यलम' यह समस्त पद तथा नीलम उत्पलम यह वाक्य दौनाँ 


ही नीला कमत्र इस अर्थ की अभिव्याकक्‍त भी करते हैं । अत: स्पष्ट है कि वाक्य 
तथी' समास एक हैं । 











किन्तु वैयाकरण आचार्य उम्त मत को स्वीकार ने कर दोनां' कौ अलग-अलग 
मानते हैं । उनका कहना है कि वस्तुतः: समास वाक्य की ही' भाति अउछड है किन्तु 
अछड होने से तथा अकड़ समास की' व्याख्या वाबय णी' ढी भांति होने से दोनों 
एक नहीं' हो जाते । क्योंकि जो अक्कड है उपक्रा विभाजन कर शास्त्र मेँ व्याख्या 
नहीं दी जा सकती । कुछ लोग समस्त पदों का विभाजन कर लौकिक वाक्योँ के 
सदृश वाक्याँ का समस्त पर्दों के जिये प्रयोग करते हैं, किन्तु वह यु्तियुक्त नहीं है । 















वस्तुतः वे एक हैं, अछ॑ंड हैं! तथा अव्यवरहित हैं. । उनका अव्यवाँ में विभाजन 
कर उन्हें वाक्य के रूप में प्रस्तत नहीं किया जा सकता । जिस प्रकार वृक्ष आदि 
वयवहीन एक 
ब्रखः ततिभा ॥ द्वारा ग्राइय एकार्थ के ब्चोतक हैं । 
समाल मेँ एकार्थकता' होती है अतः यह वाक्य से सर्वधा भिन्‍न है । कदाचितु इन दीनों 
में परिलक्षित होने वाला साम्य भी श्रम ढी ढोता है । वस्तुतःये दोनों पृथक-पृथक 
हैं तथा दोनाँ का स्वतन्त्र ऑस्‍्तत्व है । इन्हें एक नहीं! माना जा सकता | 















किन्तु समास को उछख एड मानते पर भी उसके अर्थबोध के लिये वी'त्त की 
सहायता ली जाती है | इस 'वीतत्त' प्रयोग के माध्यम से ही समस्त पर्दों का अर्थ बोध 


'अफ़क आर्माविक कालदाकेसदारक: आमगेक ताक शी तित पाक मद ढक कमिपशक आर त। पीविकिक गंक शी पर्व किक दे।' जशिशेक कगिचकि: 
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सम्भव हो पाता है । अतः समस्त परद्दोँ एवं उसकी वृहत्त अर्थ के आधार पर समान 
है ऐसी 'स्थीत मैं समास को अक्ड नहीं' माना जा सकता * वस्तुत: वृलत्त रूप 
व्याख्या समास का ही रूप है । इसका समाधान करते हुए वैयाकरण आचार्य कहते 
हैं फकि समस्त पर्दों की वृरत्त रूप में व्याख्या करा उसका अर्थ बोध करना' मन्दबडि 
के लोगों द्वारा प्रयोग मैं लाया जाने वाजा उपाय मात्र है ।तथा' वीत्त एवँ समास 
को, एक ही स्थान पर एक दूसरे के (विकल्प कै रूप में प्रस्तुत भी नहीं किया जा 
सकता है ।“ 


बड्तुल्ञ: समास अछड है, अर्थ बोध के लिये समस्त पर्दा के आधार पर वीतत्त 
की' कल्पना करना या उपसर्जन आदि की कल्पना करके उसका विभाजन करना सर्वथा 
व्यर्थ है । समस्त पर्दों' का अर्थश्ेध तो सम्बीन्धत वाक्य के प्रसंग एवँ समस्त पद के 
वाक्यगत अन्य पद्दोँं के साथ अन्वय से स्वतः हो जाता है, अतः समस्त पदों का 
चिभाजन करना व्यर्थ एरवँ अनावश्यक प्रयास है ।॥* 

अकं/ड समस्त पद बुढि करा विषय बनकर अपना अर्थवौध कराते हैं । 
ल्ुद्धि या प्रीतभा समस्त पर्दों' को प्रकरण के आधार पर ग्रहण करती है तथा उस 
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-॥« सर्थात्यकरणाद्प यत्रापेक्ष्य॑ प्रतीयते । 

साम्ध्यादिनपेक्ष्यस्थ तस्य वृत्त:ः प्रसन्‍यति ॥। बाप बह - 6५५५१ 
2- अबधान प्रीत वीत्त च वर्तयन्‍्त: प्रकीत्यताम । 

आहुः परार्थवचने त्यागाभ्युच्वयधराताम । वा*पब*्दृश्स* 95 
5- समुदायस्य वृत्तौ च नैकदेशी (व्भाष्यते 

भेद एव विभाषायाँ नियतीं विषयोयत:; ।। वाषपन्वृष्सन 58 
4- अन्वयादू गम्यते सो5थॉ, विरोधी वा निवर्तते 

_ वज्यर्थमर्थान्तरे वाहपि तत्राहुबूपसर्जनम्‌ । वाण्पब्चृन्च« 95 











प्रकरण के सन्दर्भ मेँ समस्त पर्दों का युक्तियुक्त अन्वय कर अर्थ बोौध करती है । 
समस्त पद के अर्थ बोध कोकस्पष्ट करते हुए भर्तृढ्वीर ने कहा है कि - अर्थ बीड़ 
का विषय है, बुद्धि उसे अक्कड रूप में ग्रहण कर अर्थ निकालती है ॥ व्याख्याता 

लोग व्याख्याकात मेँ उत्ता' विभाजन करते हैं! तथा' इस विवर्भक्‍त स्वरूप को वा स्तीविक 
मान लेते हैं और िशेषण 'कोष्य आदि के भेद से उसी एक एवँ अछड पद 'समस्त पद' 
को जिभक्त एव॑ वृ-त्त रूप सनझ् बैठते है ।! जब कि वॉस्तीवक छवप में ऐसा होता 
नहीं" है । समस्त पद ऋफड रूप में ही' बड़ के विषय बनते हैं तथा जु ६ उन्हें अछाण्ड 
हप मैं ग्रहण कर अर्थ का व्याख्यान करती है । 











स्पष्ट है कि समास एढा उथा' अक्रछ पद है, उनके लिभाजन की' कल्मना 
करना म्ध्या प्रयास है । साथ डी अक्कड़ समस्तपद  अछड रहते हुए छी' बुद्धि के 
लिका बनकर अछड़ार्थ का प्रीलिषादन करते हैं | 





समीक्षा तथा निष्कर्ष :- वैयाकरण आचार्य वाक्य दी ही भाँति समाप्त को भी 
-“4:4-4757 ०7227: स्‍:777/27 32 क्‍ | 

अककड मानलै हैं । यद्वीप उन्होंने समतों मेँ रकार्थीयाव 
की उद्धभावना की है जो समासों को थीविभाज्य डोने के स्थान पर विभाज्य रूप मेँ 
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।- अनुस्यूतेव स॑धृष्टेरथें बुद्ध! प्रवरती । व्याख्यातारों 'िभज्याथ ता भेदेन प्रचक्षते । 
तदात्मन्यीवभक्त च बुदृध्यन्तरमुपाज्रिता: । विभागागिव मन्थन्ते विशेषाविशेष्ययो:। 
वा*पब्वृष्स* 92 ,95 








2- बढ़ना भिद्चते, भिन्‍नमेकत्व चोपगर्च्छत । 
बुदृध्यावस्था विभज्यन्ते, साइयर्थस्य विधायिका ॥। 
व्यपदेीशिवदैकी रुमत्‌ बुदुध्या' नानार्थ कह्मना । 
तथा की व्यतभैद: सन्‌ अर्थात्मा व्यप्ीदिश्यति ।॥ वा* प* सृब्स* 45,6 


प्रकट करता' है । फिर भी ते समास देने उक्कड ही' पानते कै । वस्तत: समस्त पद 
में विभिन्‍न अवयवों का एकार्थीभाव नहीं होता वरच्‌ समस्त पद में चिवि| 
थीभूत होते हैं, जिन्हें समस्त पद से पृथक करना दुष्कर ही नहीं असम 
राजपुरुष; पद में राज़: एवं पुरुष: ' इन दोनाँ का एकार्थीभाव होकर इन दोनों 
का समास नहीं होता आपतु राजपुरुयः ' उस समास में राज़: रत पुरुष: दोनों' 
एकार्थभ्ूत हैं तथा इन दोनों को राजपुरूष: ह से पृथक नही किया जा सकता । 
वस्तुतः सनाप्त अक्कड तथा! निरतयव है जैवा कि तैयाकरण मानते है, जौर यह 
निरक्यव तथा अक्कड समास डी' उपने अर्थ छा बोध कराता है । 


















कीतपय लोग अविभाज्य तथा '7रवयव समस्त पदों कै अर्थ प्रगाष्त की 
दृष्ष्टि से उनका विभाजन दाते हैं, तथा उन्हें 'विभाज्य मान लेते हैं । किन्तु, 
वस्तुतः जर्थ प्राप्प्ति के उद्देश्य से किया गया समस्त पदों का विभाजन वास्ताि 
न होकर काल्पनिक होता है | जी अर्थ बोध न करा सकने वाले लोगों' कौ सरलतम 
दंग से अर्थ बोध कराता है । वैयाकरण आधार्य समस्त पदों के िभायत हो सर्वथा 
असत्य तथा काल्पनिक मानते हैं । ते यह प्रीदणादित करते हैं कि समस्त पद अकड 
तथा निरवयव हैं तथा उस छयप * दी रचते छुए तपने ऊर्भ हो प्रकाशित ऊरते 
पमस्त पर्दों कै बर्थ लोध के लिये उनका' कड़श! विभाजन ऊरना वयुक्लयुक्त है | 
वस्तुत: वे अउक्कड हैं तथा रहते हुए डी अपने अर्थ के खोधक होते हैं । खाडश: 
लिभाजन फिसे जाने पर सगास का तो शौस्तत्त ही समाप्त हो जाता है थौर उसके 
स्थान पर सगसल्त पद से अर्थ साम्य रखे वाला वाब्य उपीस्थत हो जाता है जो 
स्वक्पत: समास से भिन्‍मन है । 











यहा” परयह प्रश्न उठाया जा शकता है कि यीद समास अककः 
असएड' हछूप हैं डी रहकर तपने अर्थ का बोौधक होता है, तो आखिर वह किस 
प्रकार अपने अर्थ को बाँध कराता है । जैयाकरणों' का कहना' है वस्तुतः अर्थ की 








बौधक बुडड्ि होती है वह उक्कड पदों समासादि का प्रत्यक्ष कर उनका अर्थ्ोध करती 
है । यह अर्थ बोधक शीक्त मानव मेँ ही नहीं' पशु पक्षियाँ में भी देखी जाती है । 

“वैयौकरणों का कहना है कि प्राणियाँ मैँ विद्यमान प्रीतभा डी वाक्‍्यार्थ है । यह! 
पर एक प्रश्न पुन; उपीस्थत किया जा सकता है कि यीद प्रीतभा ही वाव्यार्थ है, 
वही' समासार्थ है तो आखिर समस्त व्यीव्तयों को फिसी वस्तु एवं पद का अर्थबोध 
करने मेँ समय पृथकू-पृथक्‌ क्यों लगता है | कोई कोर्ड व्यीय्त शब्द का साक्षात्कार 
तत्काल ही वर्धब्ोच् कर लेजा है | फर्क एुछ लोगों को शब्द अठा फे अनन्तर भी 

अर्थ बोध मेँ पर्याप्त समय ज़गता है । जाखिर ऐसा फ्यों' है! वैयाकरण इसका उत्तर 
देते हुए कहते हैं फि वस्तुत: प्रीत्िभा सैस्कारजन्य है । अतः संस्कारजन्य होने के कारण 
खिलजिन्न व्याकतयों मैं उनके पूर्व सैस्कारों में विभिन्‍नता होने करे कारण ही बौडिक 
स्तर में भी विभिन्‍नता पायी जाती है, फ्लस्वहूप कूछ लोगों' को जर्थबीध शब्द श्रका 
के साथ ही' ही जाता है, और कुछ लीगों को कुछ समय वाद होता है, ऐसा' भी 
सम्भव है कि कूछ लोगों को वर्थवोध हो ही न । 


जस्तुतः समास उक्कड वद है, उसका क्या: जिभाजन फर उसे अवयरवाँ' की 
अवधारणा मिथध्या' कलछाना है, जी मनन्‍्दलुीदि जोगों दारा प्रयोग मैं लायी जाती है 
लथा झत्य समझ जी जाती है | समस्त पद जक्कड रहकर ही अपने अर्थ के बोधक होते 
है' | जर्थवोध की दृष्टि से उनके विभाजन की कज्यना करना सात्र मिथ्या प्रयास 
है, जो स्वीकरणीय नहीं है । क्योंकि झ्मास को खिभाज्य मान लेने पर रथन्तर ' 
जैसे समस्त पर्दोँ' का अर्थवोध सम्भव ही नहीं हो पाता ॥ यतः समासों को उछ 
तथा अछड रहते हुए ही उप्ने अर्थ का बोधक होना, मानना री युक्तियुकत तथा 
समीचीन है । 








'प्धाशाकाब एक: “का बला प्रााणकआ भगाए दापादा। अब पारा! ददकचा 
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!- प्रतिभा थे -« जन्मास्तरस॑स्कारजाएंपि । यथा म्धौपिकस्य 
पचमल्वर विरावी उन्मान्तर सँस्कारज: । हटैनीसब्लन्म' न्यू * 397 





सैस्कृत भाषा में समासों का प्रयोग 





सँस्कृत भाषा में समास « प्रयोग 


अारयोयी: आयान्द सरप््ताक काशत्रश॥' आत्मा “कक बारक पदादेनाए बाय अदाबाक पातादाक पक -सातभा।, १027७ बयााकः जयतोक #0लदाह मपकाला ाइहदशकटत८ +8कमेतकः 


सँस्कृत भाषा में निबद् साहित्य किव की किसी भी भाषा में रचित 
साहित्य की' तुलना मेँ सर्वाधिक समृद्ध एवँ सम्पन्न है | संस्कृत - साहित्य के आगार 
को दिनानुदिन और अधिक समृद्ध बनाने की दिशा में प्रयासरत अनेकानेक साहित्य « 
प्रणणी' जनाँ ने अपनी' लेखनी' कौ संस्कृत भाषा' का सम्बल देकर संस्कृत साहित्य को 
समय-समय पर नित्य नुतन में? ऑरधित करते हहे हैं, और जात भी कर रहे हैं | 
फलस्वरूप सैस्कृत साहित्य काव्य* नाटक* गद्य एवँ चम्पू आदि नानारूपों में समाज 
के समक्ष उपीस्थत हुआ है ॥ निरन्तर हो रहे साहित्य सूजन को दृष्टि मैं रखते हुए 
अपने द्वारा चूत साहित्य को दूसरे ते पृथक रखने उव॑ उते महत्त्वपूर्ण स्थान प्रदान 
करने के प्रयास के रूप मेँ रचनाकारों ने कुछ विशिब्टताजाँ का प्रीतपादन कर अनेक 
नये - नये प्रयोग किये हैं. । इसी कड़ी मेँ काव्य-सूजन में समार्सों का प्रयोग भी है, 
जिनकी प्रारम्भ में तो सीमित मात्रा मेँ ही प्रयोग में लाया जाता रहा, किन्तु बाद 
में अनकल अवसर पाकर समास साडित्यक भाषा के जावश्यक तत्त्व ही नहीँ बन गये 
वरनु उनके बदू रहे महत्व के कारण साहित्य के क्षेत्र में 'लामासिक शैली ' का प्रादुर्भाव 
हुआ । फनस्वरूप साहित्य-प्रणयन में अधिकाधिक समासोँ का प्रयोग किया जाने लगा 
जिसका प्रभाव सँस्‍्कृत-जगत्‌ में आज भी चविद्यान है और सम्भव है कि जागे आने 
वाले दिनलाँ' मैं भी बना रहै कौर समासों का प्रयोग संस्कूट साहित्य मेँ ब्दुता ही जाये । 





समास के प्रयोगों का उद्भव और विकास 
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अपने महत्व एवं विशिष्टताओं कै बल पर आज़ सामासिक पद भाषा 
के अधिन्न एवँ आकयक अँः की तो दूर की बात है 
पैक व्यवहार एवं जन सामान्य की' बातचीत में भी सामासिक पद का बहुतायत 








| ४० 


के साथ प्रयोग किया जा रहा है । जहा” तक फाव्य रचना की बात है सैस्कत साहित्य 
ता शायद ही कोर्ड ग्रन्थ ऐसा हो जौ सामासिक पदों के प्रयाग से अछूता ढो । यीद 
यह कहा ताथ किकि सामासिक एदाँ से रहित ग्रन्थ को खोज पाना सँस्‍्कत साहित्य में 
अस्रम्भप है, तो जीतिशयोगिक्ति न होगी | 





यहा पर यह प्रश्न उपस्थित होता है कि भाषा # अधिाधिक मात्रा 
में प्रयोग में आने वाले सामासिक पदों का सर्वप्रथम प्रयोग कहाँ हुवा, उनके उद्भव 
एवँ विकास की गति एवं दिशा क्या रही । 


प्राक्ष्य भाषा वैज्ञानिक वैदिक साहित्य मैँ सीनासिक पर्दों के प्रयोग को 
मूल छडो* योरोपीय भाषा से ग्रहण किया हुआ मानते हैं । तुलनात्मक भाषा 
विज्ञ के आधार पर आधुनिक विट्ठान इस मत का प्रीतपादन करते हुए इस मत की 
पूृष्टिट में इण्डोन्योरोपीय भाषानपीरिवार की अन्य भाषाओं से समासों के उदाहरण 
प्रस्तुत करते हैं । यथा « वीदिक ह्विपद' पद लैटिन जिपस पद $8/7££ हैं के समान 
एवं वीदिक शतपद्‌ पद लैटिन पद सैश्टिपल [८£७४१०१९६५३ के समान है 


किन्तु यह मत लो तभी स्वीकरणीय है जब इण्डो परिवार के भाषा - 
परितार को स्तीकार कर उनका मूल एक ही भाषा को माना जाय । साथ ही 
. यह मत रवीकार कर लेने पर सँस्कत भाषा मेँ समासों' के उद्भव एवँ विकास की 
समस्या ती हल हो जाती है छिन्तु मूल भक़का में सामासिक पर्दों का प्रारम्भ क्य 
हुआ, यह प्रश्न सनुत्तीरित ही रह जाता है, तउधा उसका साधान नर्टीं हो पाता । 








उक्त प्रश्न कै सगाधान के लिये हल गनन्‍्धों झा आशय छोड़कर कल्पना एवं 
अनमान का उवलम्बन लेना पढ़ता है । जिसके आधार पर यह +_नर्णय निकाला जा 
सिक पर्दों' का प्रयोग भाषा की उत्तपीत्त के तत्काज्न बाद शुरू 


सकता ह' कि सामारि 
हुआ होगा । इस कल्पना एवँ अनुमान का आधार मानव की प्रदरीत्त है जिसके 








[0 


चलते वह कम से कम श्रम में अधिक से अधिक कार्य करना चाहता है | सामासिक 
पर्दों का भी प्रयोग भाषा में कम से कम शब्दों का एयोग कर विचार सम्प्रेका 
के लिये किया गया होगा । 





इस प्रकार स्पष्ट है कि सापासिक पर्दों' का प्रयोग भाषा की उत्पीत्त 
के साथ डी प्रारम्भ हुआ है, तथा उनके प्रयोगों के उद्भव का प्रश्न भाषा की उत्पतित्त 
के साथ ही जुड़ा! हुआ है । जिसे देखते हुए इतना निविवाद रूप से कहा जा 
है कि सागातचिक पर्दों' के छ्गोग के बीच भाषा की उत्पोत्त मेँ निहित हैं । जिस 
समय भाषा की उत्पत्ति हुई तत्काल बाद समस्त पर्दा का भी प्रयोग व्यवहार मेँ 
छिया' जाने लगा ! 





हक । 


जहा तक संस्कृत भाषा में समस्त पदों के प्रयोग एवं की बात आती है । 
सँस्कूत साहित्य मेँ कौई ऐसा उ्रन्थ नहीं है जो सामासिक गदोँ ते अछूता हो | लैकिन 
जहा संस्कृत भाषा हैँ सर्वप्रथम साभातिक पर्दों' के प्रथोग दी बात आगी है तो संस्कृत 
भाषा ह सर्वप्रथम समासों का प्रयोग वैदिक भाषा प्रार्रा म्थक अन्ध आृम्लेद में हुआ । 
उसके जाद के समस्त ग्रान्थों' में सामासिक पर्दों का झिटपूट प्रयोग पाया जाता है | 


किन्तु प्रारीम्भक वैदिक ग्रन्थों में विभिन्न समासों का नास या समास 
शब्द का ही उल्लेख नहीं मिलता । समास ' शब्द का सर्वप्रथम उल्लेख ऋ्तन्त्र मेँ 
फ्मलता' है । इसके अतिरिक्त समासों' कै एक विभाग 'द्वन्द्र' का शाॉब्दिक प्रयोग 
जैगल्तिरीय सीहिता के 'द्वादश इन्द्रानि * तथाः ऐतरेय ब्राहमण के 'द्वन्द्रम्‌ * इत्यादि 
मँ मिलता है । ठिन्तु द्वन्द्र बद का यह प्रावीनतम प्रयोग समास विपोष के लिये 
प्रयुक्त दोता है ॥* 











'द्वनोजगायओ 


।« ओऊ तम्त्र - 2९ *। 

2« ली ल्तरीय सौडिता' । *6 *9*4 

3- ऐतरेय ब्राहमण - 2*४7, 5९59 
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है हु) ह॥ 


वैदिक साहित्य में समासों का विभाजन या समासों' का उल्लेख यद्थ 
प्राप्त नहीं होता किन्तु समस्त बैंदक साहित्य मेँ समासाों कै पर्याप्त उदाहरण 
मिल जाते हैं । सामासिक पर्दा से युक्त होने पर भी वैदा' मेँ दो पदों से अधिक 
के सनास बहुत थी कम सिजे हैं । झग्वेद तथा अथर्ववेद हैं तीन पर्दों' के समास 
आंत चिरल हैं और ऐसे समातलों' के उदादइरण उैशुलियाँ मैं 7गनने भर के लिये हैं । 
यथा' - अदब्धय्रतप्रमाति: [अधिसित द्रतों' वाली जुड़े है जिसकी है तथा  पूर्वकामक्‌ 
ने पहली इच्छा्योँ कौ पूरा करने जाने के लिये हैं ।“ 














जहा” तक दो पदोँ के समासोँ की बाल है वे लगभग समस्त वैदिक साहित्य 
मैं गाये जाते हैं । लीन पर्दों के सागांसिक पर्दों का! प्रयोग यद्याप एक-दो बार वेदों 
अ भी हुआ है किल्लत बोइफा ग्रच्थों' तऊ जाते - वाले उनका पर्थाष्त ए्योग होने लगा । 
साथ ही' समासों' की यह यात्रा दल्ययूत्राँ" तक पहुंचकर और अधिक विकीिलत हो गयी । 
. फलस्वरूप कल्यसून्रों में तीन से भी' अधिक पर्दों के सामासिक पर्दों के उदाहरण बहुत 
से जमिलते हैं । 








समस्त पा के प्रयोग की वकिासशील परम्परा सँस्कृत साहित्य कौ वैदिक 
साहित्य से दाय के रूप मेँ प्राप्त हुआ । फलरस्वहवप सँस्कृत साहित्य में उनकी खचिकाः 
यात्रा' चस्मी स्र्ष को प्राष्स कर गयी ॥ समालों का जितना विछ्ास सँस्कृत मैं छुअ 
उतना दिसी' अन्य भाषा मैं नहीं छुआ हे | 








. वेदों से दी पर्दों' के समासों से प्रारम्भ हुई विकास यात्रा ब्राइमण एवँ 
सकी लक पहुँते पहुँचते तीन की संख्या पार कर गयी, और चार-वार,पराकक्‍नपाँव 
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झम्तेंद « 2*9 *। 
शक हटा. आाक प्‌ नह [ । & ही | 





पर्दों के समास मिलने लगे । किन्तु समास्णों की यह विकास यात्रा नौकिक संस्कृत 
उसकी' इच्छा 

पर निर्भर करने लगी । फस्वस्प जीदक साहित्य मेँ जहा मात्र दौनदौ या तीन-तीनत 

पर्दों के ही साधासिक पद पाये जाए हैं वहीं लौकिक बाहित्य मैं सामालिक पर्दा 

के प्रयोग मैं पदर्लख्या वी और ध्यान देना ही बन्द कर दिया गया, जी लक उसके 

स्थान पर अनेकानेक साम्थ्यवान्‌ पर्दा को समस्त कर प्रयोग में लाथा जाने लगा । 








लौकिफक स॑ह्कृत हैं तामाहिक पर्दों का प्रयोग मदाकाव्यक्षाल से ढी 
प्रारभ्भ हो जाता है । रामाया तथा' महाभारत ने उनैकानेक सामाप्तिक पद 
उपलब्ध होते हैं । काव्य जगतु में अश्वधोष एवं काजिदास के साहित्य मेँ कई 
कई पदाँ के समास प्राप्त छोते हैं जिनका अनकरण कर परवर्ती साहित्यकारों 
जे अपनी कृतियाोँ में सपासान्तपदावजी का भरपूर प्रयोग किया दे ॥ जहाँ तक 
गय काव्य में हमें उसका सर्वप्रथम प्रयोग रुद्रदामनु के शितरालेख [60 ई0 - ॥70 ईकछ्व| 
में मिलता है, जिसमे उसके रचीयता को सामालिक पर्दों से निर्मित विवैका के 
माध्यम से मधुर काव्य प्रणयन में प्रवीण बताथा गया है ।' साथ ही उक्त शिलालेख 
मैं अन्य उनेक साभासिंक पद प्राप्त होते हैं।* वस्तुतः गद्य काव्य के लिये समास 
प्रयोग आकायक है । आचार्य दण्डी ने तो उन्हें गद्य काव्य का प्राण स्वरूप माना है ।< 
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।- स्पफ्टलघपशुरी काका न्तशब्दसमयादाराजकू कृतगद्मद्च प्रवीणिन + जूनागढू प्रशीस्त | 
2- जिरिशशिरतस्तटाट्टाजकोपतत्पद्वार शरणो ऋण वरना | जूनागदू प्रशास्‍्त । 


3. जीज* समासभयस्त्वमेँ तदृगच्स्य्ीवितमु । काव्यादर्श | *80 


कक मो 
हक 


कक्ष, 


समासोँ के प्रयोग की परम्पणा सुवन्धु, वाण एव दण्डी के काव्य मेँ 
ही पूर्ण विकसित रूप में देखने को समिणती जहाँ पंगल्‍पर्ग पर सामासिक पर्दोँ 
का प्रयोग छा गया है | कहीं ऊछी तो उनके प्रयोग मेँ अत ही हो गयी है - 
शौर पूरा वाक्य समासान्त पदावली की ही भेंट छु गया' है जौ पुस्तक के पृष्ठ के 
समाष्त होने पर भी समाप्त नहीं होती । यह सस्थीत समास-प्रयोग की चरम 
स्थित है । जो सुतन्धु, बाण एवँ दण्डी तीनो के ग्रन्था' में प्राप्त छोती है । 





समासों को यह विकास शात्रा' बाण तक अकर छूकती' नहीं वरनु 

उनसे और जाधिक प्रश्नय तथा महत्व पाकर ववाधीन साहित्यडरों' को भी सामासिक 

पदों के प्रयोग के 7जये ज्राध्य कर देती है । फ्लस्वकृप जाण जादि के अनुकरण पर प* 
किकवर पाण्डेय, पै0 औ म्पकादत्त व्यास तथा पण्खिता क्षपाराव ने अपने-अपने 
शरन्‍्थों में समासान्त पदादनी का भरपूर प्रयोग किया है | पै0 ऑन्‍म्बिफादत्त व्यास 
की तौ उनकी समासान्त पदावली के अल्यीधिक प्रयोग के दागरण जाधीनक बाण की 
सजा से भी विभीषत किया जाता है ॥ वच्तुत: उनके धारा प्रयुक्त सामासिक पदों 
डैजुकर महाकीय बाण का काव्य याद जा जाता है ।* 





सँस्दृत साहित्य में समस्त पर्दा के प्रयोग को देखते दुए स्पष्ट हो जाता 
है कि रहा सास » प्रयोग की दशा उत्यन्त विकीसत सस्थीत तक पहुँच चुकी है । 
वल्लुतः साभातिक पदों का जितना विदास सँल्छृत भाषा मेँ हुआ है उतना विकास 
चलिसी अन्य एण्डी - योरीपीयन फीरवार की भाषा मैँ नहीं हुआ है । अत्यन्त 


अआालॉलियाशक-लपंकाक अल वाया ऋााआदा 
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।- कन्दर्षफिीशतसम्प हमम्पटजाटीजनाटउ5जु लितासफके स्मत्यभारबहुएु पुरी रा जरमेजनल: तलब 
मधुरिमफु: , ५ 5५ + 5 - - मबयमास्तों ववौ । वासवदत्ता 





2. तत्शचाहं प्रलम्ब-सावर्त-लाड* मूलम्‌ ,खरनखाग्र-्सपातसावटीकृत-भूमागप्त, पृष्ठ - 
स॑स्पष्ट-देवी-नीदव्य-द्कूलम, पिया न्यप्रीतितूर्त शार्दूलण * | शिवराज विजय पू्‌*5235-24 





चिकीसत अवस्था में पहुँच कर भी समासों' का प्रयौग रूका' नहीं, वे निरन्तर प्रयोग 
मेँ लाये जा रहे हैं, जिसे देखते हुए कहा जा सकता' है कि समास-प्रयोग का मार्ग 
कभी भी उकहद्ध नहीं होगा'। भाषा की उत्पीत्त के साथ प्रारम्भ हुआ समासों 
का प्रयोग, इस संसार मेँ भाषा के विद्यमान रहने तक जारी रहेगा । भाषा की 
समाप्ति पर ही उनकी विकास यात्रा' रूकेगी, जिसकी सम्भावना करना ही व्यर्थ 
है ज्याँकि सुष्टि के रहते भाजणा की समाप्ति की कत्मना करना ही हास्यास्पद 

है ॥ अतः निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि सामासिक पर्दा की विकास 
यात्रा उनवरूद्ध रूप से चलती रहेगी जो सृष्टि कै साथ ही विराम लेगी । 





समास » प्रयोग के हेतु और प्रयोजन 


सँस्कूत भाषा में निबद प्रत्येक कृत चाहे वह जिस विधा में हो मेँ 
समासों का प्रयोग प्रचुर मात्रा मैं किया गया है । समासों के अत्यधिक प्रयोग 
को देखते हुए यह प्रश्न उपीस्थत होता है कि आखिर कौन से हेतु एवं प्रयोजन 
है! जिन्होंने काब्यकारों कौ भाजा में समस्त पर्दा का प्रयोग करने के लिये उत्साडित 
किया । 





यद्यीप समस्त पर्दों के प्रयोग के मूल मेँ छिपे हेतु एवं प्रयोजन के निर्धारिण 
के सन्दर्भ में कही' भी स्पष्ट रूप से विचार नहीं किया गया किन्तु कहीं भी उनके 
निधारिण न किये जाने के कारण उक्त प्रश्न को अविवारित भी नहीं छोड़ा जा 
सकता | यह तौ निश्चित ही है समासों का प्रयोग सोदुदेश्य किया नया है अतः 
उसके मूल मेँ कुछ न कुछ हेतु होना ढी चाहिये क्योंकि जिना कारण के कोई कार्य 
नहीं' होता, प्रत्यैक कार्य का कोई न कोई कारण अउकय हीं”होता है । अत: समस्त 
पर्दा के प्रयोग के भी कुछ न वुछ हेतु तथा प्रयोजन अवश्य डी है ॥ 








समास प्रयोग के हेतु :-.. आचार्य वामन, भामह, मम्मटादि ने काव्य के 
79999 हैतुओँ की व्यापक रूप से चर्वा की है | यद्बीप उन्होंने 
समालसों को अपनी चर्चा का विफ्य नही बनाया किन्तु काव्य की भाषा के अभिन्‍न 
अँग होने के साथ ही साथ काव्य-भाषा के प्राण-स्वरूप होने के कारण काव्य के हैतुओँ 
को ही किसी न किसी रूप मेँ समासों के प्रयोग" के हेतु रूप में भी स्वीकार किया 
जा सकता है ॥ क्योंकि काव्य का प्रणयन « हिसी भी सुसँंगत एवँ लुब्धवी'स्थत अर्थ 

कौ भाषा मैं चमत्कारिक ढँग से निबद्ध कर ही किया जाता है । समास भाषा में 
प्रयुक्त होकर उक्त ठार्य को अच्छे ठग से सम्पादित कर देते हैं'.। अत: काव्य के 

हेतुओँ' के आधार पर ही समास-ग्रयोग के हेतुओँ की निधारित किया जाता है | 


यक्यीप समास-च्रयीग के यै हेतु अनेक डोि सफ्ते हैं, किन्तु मुख्य रूप से 
5 हेतु ही दिखायी देते हैं । जौ ननिम्नवतु हैं « 
!।॥ प्रतिभा |. 





850 अभ्यास 


प्रतिभा :« 


०० ु/0०००7०कट० ३ ०००-+००००१-+ ० 


व्किसी काव्य या ग्रन्थ के प्रणकता मैं सामान्य जन की तुलना मेँ 
विशिष्ट प्रीतभा विद्यमान होती है ! जिसके बल पर वह सामान्‍य 
जन द्वारा' उकल्नीय वबैार्तों की कल्पना कर साहित्य का प्रणयन करता है ॥ कोई 
भी गन्धकार, उपदिष्टा या वाचक कम से कम शब्दाँ' मैं अधिकाधिक भावों' की 














।- शब्दाभियये विज्ञाय कृुत्वा तीडिदुपासनासु । 
जिलोक्यान्थीनिबन्धारश्व कार्य: काब्यक्रियादर: ॥। काब्यादर्श ॥९0 
ज्शिक्षयाभ्यास जीत हेतुस्तदुदूभवे॑॥। का*प्र* । *5 















5्यज््तिका' प्रयास करते हैं, और उनके इस प्रयास कौ" मूर्त रूप देने में सहयोग देते 
हैं - समस्त पद | जिनका प्रयोग कर वे कम से कम शब्दों में अधिक से अधिक विचार 
को व्यक्त कर देते हैं । किन्तु इन समस्त पदोँ का प्रयोग भी सामान्य - जन की 
पहुँच के बाहर की चीज है । सामान्य जन मात्र उन्ही समस्त पर्दा कौ व्यवहार में 
ला सकते हैं! जो निरन्तर प्रयोग में लाये जाने के कारण अर्थनकोष मेँ रद ढो गये हैं, 
जिनके अर्थ को सारा' समाज जानता है और उनका श्रक्ा कर उर्थवोध कर लेता है । 
किन्तु जो समस्त पद जन-सामान्य के व्यवहार मैं नहीं आते उत्का' प्रयोग एवँ उनसे 
अर्थन्बोध प्रत्येक ब्यीकत नहीं कर सकता | विशिष्ट-परदों के प्रयोग एवं अर्थलोध के 
लिये विशिष्ट प्रतिभा की आकऋयकता होती है | किशिष्ट प्रीतभा सम्पन्न ब्यीक्‍त 
ही समस्त पदाँ' का सुब्यवीस्थत ढग से प्रयोग कर सकते हैं! तथा उनसे अर्थवौध कर 
सकते हैं । 





स्पष्ट है कि समस्त पर्दों' के प्रयोग एवं उनके अर्थ-बोध के मूल में प्रीतभा 
ही है जो झिंसी भी व्यीकत को समासों का प्रयोग कर हम से कम शब्दों में अधिक 
से अधिक विवारों' छझो व्यक्त करने की प्रेरणा देती है । व्यवहार में भी देखा जाता 
है कि कम प्रीतभाशाली या सामान्य जन प्राय: अपनी भाजा में समस्त पदों का 
. एयौग प्राय; नहीं करता और यीद करता भी' है तो न के बराबर | जबकि प्रीतभा - 
शाली ब्याव्त अपने विचारों' को व्यक्त करने मैं अधिकाधिक समस्त पदों को प्रयोग 
करता' है । जिससे स्पष्ट होता' है कि प्रयाग के उदुभव एवं विकास में ब्योक्‍त, वक्‍ता 
या तैसक की प्रीतभा ही मूल हेतु है । इस प्रतिभा को शौॉकक्‍्त' नाम ले भी निर्मपत 
किया' जा' सकता है | कक्‍्याँकि शीकक्‍्त का भी रक्ष्यार्थ व्यक्त में निडित सामर्थ्य ही 
है जिसके बल पर वह समासों का प्रयौग कर सठता है तथा उनसे जर्धनबौध कर सकता है । 

















इस प्रकार रुपष्ट है कि प्रीतभा या शीकक्‍त को समास-प्रयोग के मुख्य हेतु 
के रूप मैं स्वीकार किया जा सकता है क्योंकि प्रीतभा या शीकक्‍त ही ज्यीक्‍त को वह 


सामरर्ष प्रदान करती है, जिससे | होता है | अतः वज्यावित में 









वह समास प्रयोग में समर्थ 





है 

कक वे 
सर ह-ाः 
ज्डल्ष्की है 





निहित प्रीतभा या शीक्‍्त ही समास प्रयोग के उद्भव एवं विकास मैं मुख्य तथा 
मूल हेलु है । 


युत « था 2० कभी - कभी कोई वस्तु निरन्तर व्यवहार में आने के कारण 
ओ - धर्म बन जाती है, और हर जगह उसकी उपस्थीत की 
उपैक्षा की जाती' है । साहित्य प्रणयन में समासों का प्रयोग भी काल विशेष में 
युग॒धर्म बन जाने के कारण काव्य की भाषा मेँ महत्वपूर्ण स्थान को पा गया । 
फुलस्वरूप हर रचनाकार, हर ववक्‍ता, हर उपदैष्टा अपने द्वारा प्रयुक्त भाषा में 
अधिकाधिकर समासों का प्रयोग करने लगा । जिसका परिणाम हुआ « काव्य की 
भाषा समासमय हो गयी । कुछ प्रारी म्भक रचनाओं को छोड़कर बाद बेंकी रचनाजों 
मैं प्रायः हर पड-व्ितत में एक दो सामासझिक पद अकय ही मिल जे हैं ॥ दण्डी 
एब॑ बाणभट्ट के काल तक आते -याते तो जीते ही हो गयी | उनकी रचनाओं" में 
एक दो सामासिक पदोँ के प्रयोग को नकय समझते हुए एक-एक दो>दो' पड्‌- 'क्तयों 
कै सामासिक पर्दों का प्रयोग किया गया । जो उनकी एवं उनके साथ कान -जव्शेष 
व्वीघक समास-गप्रियता' का ही परिचायक है ॥ यद्यीप लोक व्यवहार का भी 
उल्लेख समास प्रयोग के हैतु के रूप में किया जा सदता है । क्योंकि कोई भी व्यीकत 
. लोक व्यवहार में प्रचीलत व्यवस्था को ढी देखकर उसके अनुरूप अपने आप को ढाल कर 
उसके अनुसार आचरण करता है । अत: समासों' के अधिकाध्िक प्रयोग में लोक व्यवह 
भी एक हेतु है । किन्तु लोक व्यवहार को समास-प्रयोग दा पृथइ हेतु मानना उचित 
नहीं है । क्‍्यांकि लौक व्यवहार का अन्तर्भाव युग-धर्म के अन्तर्गत हो जाता' है । 
कोई भी वस्तु निरन्तर लोक व्यवहार मेँ रहने के बाद ही युग-धर्म बनती है । अतः 
लोक व्यवहार को युग-धर्म से अलग देखना उचित नहीं है । 
स प्रयोग मेँ हेतु है किन्तु उसे समास प्रयोग के उद्भव 























है 





व्यवहार में जाने के बाद ही' ग्रहण करती है ॥ अत: समासों का युग धर्म बनना 
समासोँ के प्रयोग के उद्भव के कुछ काल बाद ही' मानना उीच्ति होगा । साथ 
ही' कुधर्म को समास प्रयोग के उद्बिभव के स्थान पर मूल रूप में समाल प्रयोग के 
जिकास मैं हेतु माना जा खता है । 





यासकी' तात्पर्य 
केवल सामासिक पर्दा के अभ्यास से नर्ीं है | वरनु अभ्यास का 

रर्थ अधिक व्यापक है । जिसके अन्तर्गत - शास्त्र चर्वा, काव्य पठन पाउन एवँ गुह 

निर्देशित शास्त्रीय ज्ञान कै साथ ही साथ व्यावहारिक ज्ञान भी उपेदि लत है । कोई 

भी ज्योकत इन सबमेँं पारंगत होने पर ही पूर्ण अभ्यस्त कहा जा सकता' है, तथा 

सब की सम्धकू जानकाशी रखने वाजा ज्याक्त ही यधावकसर उनका व्याख्यान कर 

सकता है । फ्लस्वरूप व्यीकत को गुरू निर्देश शास्त्र चर्वा एवं काव्य के पठन पाठन 

से भाषा का पर्याप्त ज्ञान हो जाता है, जिफे बल पर वह अपनी अव्यकतानुत्तार 

शब्दौं' का चयन कर भावाँ' को अख्चमिंव्यवत करता है । कोई भी व्यीकत प्रारम्भ से ही 

भाषा का ध्रन्धर नहीं होता वरन्‌ निरन्तर व्यवह्यर करने से ही उसे उसठा ज्ञान 

होता है । समास भी भाषा के एक उँग हैं । अत समासों का' सफलता पूर्वक प्रयोग 

करना' व्यीक्त कौ अनायास ही नहीं! जा जाता अपितु निरन्तर किये 

लस्तहूप ही कौई व्यक्त इनके प्रयोग में पारड्न्गत होता है । व्यवह 


अभ्यास :-.. समास - प्रयोग के हेतु के रूप में उीव्लीखितत अः् 
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लगा रहने वाजा व्याकत भी अपने प्राराम्भक जीवन मेँ भाषा में पूर्ण अधिक 
जधिकाफि मात्रा मेँ समारसों एवं अलकार्रों का प्रधोग नहीं कर पाता किन्तु निरन्तर 
धयास करते रहने पर उसे एक दिन इनमें उपूर्ण अधिकार प्राप्त हो जाता है और वह 
सिक शैली * का प्रयाग करने लग जाता है | 
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अतः समासों के ब्दुते हुए प्रयोग मैं उनका अभ्यास एक प्रमुख कारण है । 
यकीप उसका परिण्याम समास प्रयोग के उदुभव में नहीं किया जा सकता हकन्त्‌ 
'समास प्रयोग ' के विकास में उसका अपना महत्वपूर्ण योगदान है । 


समीक्षा :- प्रस्तुत प्रकरण में समाल प्रयोग' के हेतु के रूप मेँ प्रीतभा या शीक्‍्त, 
299४ युग-धर्म या लोक व्यवहार तथा अभ्यास या निरन्तर प्रथास को 
परिगीणित किया गया' है । यद्वीप इन तीनों मेँ से प्रीतभा या शीक्त को छोड़कर 
अन्य किसी का समासों के प्रयोग के उद्भव के साथ कोई सीधा या प्रत्यक्ष सम्बन्ध 
नहीं है । अत: याद यह का जाथ कि उन्हें समास प्रयोग कै देतु के रूप में मानना 
उचित नहीं है, सँगत नहीं होगा | यद्यीयष यढ ठीक है कि युगशधर्म तथा अभ्यास 
समास-प्रयोग के प्रारम्भ मेँ योगदान न दे पाये ढोंगे, किन्तुडतना तो निश्चित ही 
है ककि समासाों' के एक बार प्रयोग मे जा जाने के बाद इन्होंने उनके प्रयोग मेँ उत्तरोत्तर 
: बृद्धि मैं योगदान दिया, जिससे सामासिक गैज्ी प्रौदावस्था मेँ पहुँच लकी और दरुण्डी 
बाण तथा प॑0 ऑम्बक्ादत्त व्यास जैसे लमास प्रेमी रचनाकार दशंकुमारचीरित, हर्ष - 
चरत एवं कादम्बरी तथा शिवराजीवजय जैसी समास गर्विता दृतिों को प्रणयन 

कर सके | 


अतः स्पष्ट है कि जहाँ एक और प्रीतभा या शीक्‍्त को समास प्रयौग 
के उद्भव मैं जीत महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है वहीँ दूसरी' ओर युगधर्म तथा अभ्यात्त 
भी समास प्रयोग के विकास में योगदान देने के कारण कम महत्वपूर्ण नहीं है | प्रतिभा 
या शीवत ने जहाँ एक और समास-प्रयोग की परम्परा प्रारम्भ की वहीं दूसरा ओर 
प॒गधर्म तथा अभ्यास ने उस परम्परा को थागे जे जाने में योगदान वदिया। है. इस दृष्ि 
थे समासों' के प्रयोग के विकास मेँ प्रीतभा, युगधर्म तथा अभ्यात् अं से कसी को भी 
स्थान कम महत्वपूर्ण नहीं' है । अतः उक्त तीनों को डी पमास-प्रयोग ' के उद्भव 


तथा" | वकास रह हेतु साना जा सउ्ता है । 
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समास-प्रयोग के प्रयोजन :-... समाक्त-प्रयोग के हेतुओं' की भाति ही उनके प्रयोजनो' 

क्‍ के निर्धारण हेतु भी कहो" पर विचार नही किया 
गया | ठिन्‍्तु सँस्कृत साहित्य मेँ प्रयुक्त समस्त पर्दा का आलोडन-ीविलौडन करने पर 
उपके मूल मेँ छिपे प्रयोजन स्पष्ट हो जाते हैं । समास-प्रयोग के सन्दर्भ में मुख्य रूप से 
तीन प्रयोजन हैं । यथा - 








!।॥ शब्द « जाघतल ॥ 
2 भाषा' सौष्ठव । 
37 पाण्डित्य प्रदर्शन । 


शब्द-लाधव :- शब्द लाघव का अर्थ है कम से कम शब्दों' का प्रयोग । वाक्य मेँ 
“टटयट कस्ल पर्दोंका प्रयोग एक प्रकार का धब्द-लाघव ही है । समस्त 
पदों के प्रयोग में मुख्य प्रयोजन शब्द-लाघव की भावना रही ह । म्रानव किसी भी 
कार्य को करने मेँ कम से कम समय तथा कम से कम श्रम को व्यय करने के पक्ष मेँ सदैव 
से रहा है । यह उसकी सदैवते प्र्वा त्त रही है । भाषा के प्रयोग में भी वह किसी 
जात को अभिव्यव्त करने मैं कम से कम शब्दोँ' का प्रयोग कर अपने भावों को पूर्ण रूपेण 
"ब्ंधत्ल करने की इच्छा रखता था । जिसको पूर्ण किया समासों के प्रयोग ने । एक 
छोटा: सा समस्त पद लम्बे वाक्य के अर्थ को आस्मत्तात कर पूर्णल्पेण उसकी अभिवव्या क्‍्त 
. जे सर्प्ध होता है । अतः भाषा में कम से कम शब्दों का प्रयोग करने के उद्ददेशय समस्त 
पर्दा का' प्रयोग कियाए जाने लगा । चूँकि ये समस्त पद वाक्यार्थ का पूर्णल्पै॑ण नो 
करा देते हैं अतः उनके प्रयोग से वादय मेँ कोई दोष भी नहीं आता, और कत्त से 
कम पर्दा मैं वाक्यार्थ की अभिव्यीकत भी हो जाती है ॥ इसी भावना के साथ ही 
सप्रस्त पर्दा का भाषा मेँ प्रयोग हुआ । 











इस प्रकार स्पष्ट है कि समस्त पर्दों' के प्रयोग का मुक्ष्य प्रयोजन के रूप मेँ 
लेखक, उपदेष्टा या वक्‍ता' की कम से कम शब्दों' के प्रयोग की भावना रही' है । इस 
भावना" को पूर्ण किया' शब्द लाघव ने, जिसने समस्त पा के प्रयोग का मार्ग प्रशस्त 
क्या | 


भाषा सौष्ठव :5 भाषा में चमत्कार उत्पन्न करने की भावना ने भी समस्त पर्दों' 
090 7 क्षै प्रयोगों कौ दृढ़ आधार प्रदान किया है । रचनाकार प्रायः 
अपनी रचना को नानाविध विशिष्टताओं से अलड्न्कृत कर समाज के समक्ष उपी स्थल 
करना चाहता है । इस दृष्टि से भाषा में अनेकानेक अलद्ृएकार रसक्ीद के साथ ही 
साथ समस्त पर्दोँं का एयोग किया जाता है । रस एवं अलडुन्कार जहाँ एक ओर भाषा 
एवं भावों से श्रोता या पाठक को आनन्दानुभूत कराने मेँ सक्षम होते हैं, वीं दूसरी 
ओर समास भी अल्प समय एवं अल्प शब्दों' में वाक्य का अर्थ बोध कराने के साथ ही 
साथ भाषा कौ स्वरूपत: चमत्कारयुक्त बना देते हैं । जिससे भाषा' में एक विशिष्ट 
प्रकार का सौष्ठव आ जाता है ; समस्त पर्दा से युक्त भाषा का श्रव्ग या पठन 

कर श्रौता या बकता जहाँ ए और भाषा के :वसत्कार से आनन्द की अनुभीत करता 

है वहीं दूसरी और समस्त पर्दों के द्वारा छुआ अर्थवोध भी उसे आनन्दानुभूत कराता 
है । फलस्वरूप भाषा में समस्त पर्दा का प्रयोग अधिकाशिक मात्रा मैं किया जाने लगा 
जिससे वाक्य की भाषा मैं सौष्ठव सहज ही स्थान पाने लगा | इस प्रकार भाषा 

मेँ चमत्कार उत्पन्न करने की समस्त पदोँ की शीकत को देखते हुए उनके प्रयोग के 
प्रयौजन के रूप मेँ 'भाषा सौष्ठव' को भी माना जा सकता है । 














पाण्डित्य प्रदर्श :«-... समा्सों के प्रयोग को जहाँ एक और शब्द-न 
नस द दा सौष्ठव ने दृढ़ आधार प्रदान किया, वहीँ दूसरी और 
कीव या: लेखक की अहँ की भावना ने भी उनके प्रयोग की दिशा में योगदान दरददिय 
प्रारम्भ मैं समस्त पर्दों का प्रयोग वाक्य कौ संक्षिप्त करने के उद्देश्य से क्षिया' जाता 
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रहा, ठिन्‍्तु कुछ काल बाद छण्डी एवं बाण के काल तक आते -आते वह कीव 

प्रत्तिभा' का पैसमाना बन गया । जिस कीव की रचना मैं जितने अधिक सामासिक 

पर्दों का प्रयोग किया गया उसे उतना ही' अधिक समर्थ एवं भाषा में अधिकार रखने 
वाला माना गया' | फ्लस्वरू्प अपने आप को अत्यधिक प्रीतभाशाली एवं साम्थ्यवानु 
खिढ् करने के उद्देश्य से कीव-लैखकों' द्वारा समासोंँ' का प्रयोग किया' जाने लगा । 
समासों का अधकाधछ्ि फ््योग पाण्डित्य का पररिचायक बन गया, अतः पाण्डित्य 
प्रदर्श की भावना' ने उनके अधिकाधिक् प्रयोग मेँ अहँ भुीमिका निभायी । फलस्वरूप 

गद्य काव्य की तो बात ही क्‍या महाका्जव्यों सीहत अन्य पदुूयमय रचनाजँ में भी 
सामासिक पर्दों' का प्रयोग किया' जाने लगा । कही « कही वर तो इसकी औतत ही 
हो गयी है । जहा रचनाकारों ने छन्‍्द की एकनएक दो-दो पड कतियोँ को सामाखित 
पदों में बाधा है । सामासिक पददा के अत्यधिक प्रयोग से काव्य दुःसाध्य तथा सामान्य 
जनाँ की पहुँच के बाहर हो गये । इसके पीछे रचनाकारराँ' की पाण्डित्य प्रदर्शन की 

ही भावना था + श्री हर्ष ने स्वर्यं कहा है «.पण्डित होने का दर्प करने वाला कौई 
 दुःशील मनुष्य इस काब्य के मर्म को हठ पूर्वक जानने का चापल्य न कर सेके, इसीलिये 
एम जान-बुकझ्ककर की-कहीं' इस ग्रन्थ [नैष्धशीपचीरत है मेँ ग्रीन्थया लगा दी हैं । जो 











ऑिहकिरनिलिफआातभकइक वाया, अाधिशाकाकह 





ऐतेनासाननि शास्रानिवहनवदी 


ग्प्छ ह्‌ | ध्छ। । दुमाली हा 





सज्जन श्रद्धा-भी क्तपूर्वक गुरू को प्रसन्‍न करके इन सामासादिदक रु ग्रीनन्‍्थर्यों को 
सुलझा लैंगे, वै ही इस काव्य के रस की लहरों में हिलोरें ले सकी ।॥* अतः समस्त 
पर्दों के प्रयोग के विकास में पाण्डित्य प्रदर्शन भी एक उद्देश्य या प्रयोजन के रूप 
में कार्य करता दुआ उनके प्रयोग को बल प्रदान करता है | 

समीक्षा :« 


ध्ख्््ण््खख्खः्य््श् 





यद्यप संस्कृत भाषा भिन्‍न आवचार्यों ने कही पर भी समास-प्रयोग 

के प्रयोजन के सन्दर्भ में विचार नहीं किया । किन्तु इतना तो 
निश्चित ही है कि बिना प्रयोजन या उद्देश्य के मूर्ख ब्योॉक्त भी आचरण नहीं करता॥ 
ऐसी' स्थिति में चूँकि समस्त पर्दों का प्रयोग किया गया है अत: उनके प्रयोग के मूल 
मैं भी कुछ प्रयोजन निहित हैं, जिनका निधधारिण करना यद्ञीष दुष्कर है फिर भी 
समस्त पर्दों के प्रयोग को देखने से उनका प्रयोजन स्पष्ट हो जाता है | सम्भव है 
आधचार्यों*द्वारा' प्रयोग मेँ लाये गये समस्त पर्दों के मूल में प्रयाँजन या उद्देश्य अनेक 
रहे हाँ जिनका पीरिमाक्त: या अनुमान कर सकने मैं हम जज सक्षम हैं किन्तु इतना 
तौ' है ही क्‍कि हम उन समस्त प्रयोजनोँ की कल्पना या उनका अनुमान भते न कर 
सके किन्तु इतना' तो निश्चित ही' है कि उनमें से कुछ का अनुमान किया जा सकता 
है । समस्त पर्दा के प्रयोगाँ की दृष््टि में रखकर इतना तो निर्विवाद रूप से कहा 
जा' सकता' है 'कि समस्त पर्दाँ के प्रयोग मेँ शब्दनलाघव, भाषा-सौष्ठव एवँ पाण्डित्य 
प्रदर्श की भावना रही है । छिसकी सिड़ि रचनाकारों ने समारसों' ठा प्रयोग कर 

' जी है ॥ अतः शब्द-जाघधव, भाषा सौष्ठव एवं पाण्डित्य प्रदर्शन को समास-प्रयोग 
कै एयौजन के रूप मेँ माना जाना असंगत नहीं होगा 
















ज>लस्बती चर्दा प न्थासि त्ता समय 
कतबढओ नथि; समासादय « 
सज्जन सज्जन; + नैफ्ध- 22 *52 





समास - प्रयोग के गुण - दोष 
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सैस्कृतज्ञ आचार्या" ने समस्त पदोँ का प्रयोग व्यापक रूप से किया है । 
ये समस्त-पद अपनी विशिष्टताजँ' द्वारा' जहाँ एक और भाषा को अलड॒ "कृत करते 
हुए, अपने गुर्गों से उसमें वैशिष्ट्य उत्पन्न कर देते हैं जो भाषा के स्वरूप एवँ सौन्दर्य 
मेँ चार चाँद लगा देते है,वही' दूसरी ओर समस्त पर्दों के मूल में निहित कीतपय दोष 
भाषा की अर्थवाधकता आदि मैं बाधा उत्पन्न कर समास-प्रयोग के समक्ष प्रश्न चिन्ह 
खड़ा करते हुए उन्हें निर्दोष नहीं बने रहने देते । अथथात्‌ समस्त पर्दों में जहा” एक और 
अनेक गुण हैं वहीं दूसरी ओर उनके प्रयोग मेँ अनेक दोष भी विद्यमान हैं, जो समासों 
कै प्रयोग की अति को सीमित करते हैं ।. 


समास-प्रयोग के कृत १७. समस्त पर्दा की उनैक विशेषताएँ हैं तथा उनमें अनेक गुग 
टनससन तय दि यह. >कामान हैं जिनकी सार्थता को देखकर सँस्कृत-भाषा-नभन्ञ 
आचार्य उनके प्रीतत बिना आकृष्ट हुए नहीँ रह सके । फलस्वहूप उन्होंने समस्त पर्दों का 
प्रयोग करते हुए स्वरीचित साहित्य को उनसे गुर्णाँ एवँ वैशिष्ट्य से अजड॒न्कूत किया । 
सँस्कृत साहित्य मेँ प्रयुक्त समस्त पर्दों के गु्गों को देखते हुए उन्हें व्याख्यायित करना 
अवकशयक हो जाता हैं ॥ स्क्षेष में समस्त पर्दोँं के छा हैं। यवा - 





! शिष्ट्य । 
| पीमित प्रत्यय प्रयोग । 

डर लोक « व्यवहार को महत्व | 
|| 
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वर्थ वैशिष्ट्य :-.. समस्त पर्दा में विशिष्ट शीक्त निहित होती है जिसके बल पर 
गा वे विशिष्टार्थ के प्रतिपादक होते हैं । समस्त पर्दा के विभिन्‍न 
अवयव अपने अर्थो” का परित्याग करते हुए परस्पर एकीभूत होकर विशिष्ट अर्थ का 
प्रतिपादन करते हैं । समस्त पदों द्वारा' बौध्य विशिष्ट अर्थ उसके अज्यवार्थ से “मिलता 
जुलता' भी' हो सकता है, तथा अव्यवार्थ से सर्वधा' भिन्‍न भी ॥ अक्यरवों' कै अर्थों" से 
थी का बोध कराते हुए समस्त पद जहाँ एक तथा सर्वथा' भिन्‍न शविशिष्ट 
अर्थ की प्रस्तुत करते हैं | यथा - पद्न्कज ' शब्द के अवयरवाँ' 'पदड़न्क' एवँ ज' 
अर्थ क्रमश: कीचडु एव॑ँ उत्पन्न होने वाला है छिन्सु 'पद्धन्कज शब्द कीचड़ में उत्पन्न 
होने वाले पदार्था" का बौध न कराकर कमल ' चविशिष्टार्थ का बौधक होता है । इसी 
प्रकार अवयार्थ से युक्त अर्थ वाले समस्त पर्दों मैं भी समस्त पद भी विशिष्टार्थ के ब्यौतक 
होते हैं । इस प्रकार स्पष्ट है कि विशिष्ट अर्थ ठा प्रीतपादन समस्त पंदोँ का अपना 
विशिष्ट गुग हैं जो सदैव उनके साथ स॑युक्त रहते हुए पर्दों के अर्थ में वैशिष्ट्य उत्पन्न 
कर अर्थ बोध कराते हैं । 





सीमित « प्रत्थय प्रयौग *७.. समस्त पर्दों' का एक अन्य गुण है - सीमित प्रत्यय 
४७9७४ प्रयोग +॥ वाक्यगत प्रत्येक पद में प्रायः स॒पारीद 
प्रत्ययों' का प्रयोग होता है । इसके अपवाद मात्र निपात ही हैं जिनमें विभवत्यादीद 
प्र॒त्ययाँ को' लगाने की आवश्यकता नहीं होती । किस्तु समस्त पर्दों में इन प्रत्ययो 
की संज्या' निश्चित होती है । प्रत्येक पदावयव मैं विभीकतयाँ का प्रयोग न कर 
प्रत्यैक समस्त पद मेँ उसके जल्यवाँ' के आधार पर एक वचन, <द्िववन आदि का बौध्च 
कराने वाने एक ही ए त्य्य का प्रयोग किया जाता है । अर्थात्‌ समस्त पर्दों के अवयद 











अरथो" का सम्यक्‌ बोध करा दैता है । 


इलशशावाउ्हीक 

ब्ग् 
ं । 
क््छथः 
अड़कओ. 3 





तर्भाकत प्रत्ययोँ का पाणिनि सूत्र सुप्रोधालुप्राततिपोदिकयों: ' से लोप हो जाता है 
तथा उनके लोप हो जाने पर प्रत्ययनोपेप्रत्ययनक्षग्‌ ' के बन पर लोप हुए प्रत्ययां' 

वशिष्ट्य बना ही रहता है ॥तथा समस्त पर्दों के विभिन्‍न अवयर्वों' का अर्थबोध 
कराने वाली विभीक्‍त का समासान्त मेँ प्रयोग कर जिया जाता है, जिससे समस्त पदों 
के विशिष्टार्थ की प्रातप्ति हो जाती है ॥ 











समस्त परद्दोँ के प्रयोगों से स्पप्ट है कि अनेक पर्दों से युक्त होने पर भी 
समस्त पदोँ में प्राय: एक प्रत्यय का दी विधान किया जाता है | -यथा « 
सकलनी लिशा स्त्रतत्वज्ञ। . समस्त पद मेँ सकल, नीति, शास्त्र, तत्व एवँ ज्ञ पाँव पद 
संयुक्त हैं' किन्तु इनके अर्थ की अववोध्क विभीक्तयाोँ' को प्रत्येक पद के साथ न युक्त 
कर समासान्‍्त क्ञ' के साथ लगाकर प्रत्येक पद के अर्थ का' बोध करा दिया जाता 
है । जिससे प्रमाणित होता है कि समस्त पदोँ मेँ अनेक प्रत्ययोँ का प्रयोग न होकर 
मात्र एक प्रत्यय का ही प्रयोग होता है जौ कि उनका अपना विशिष्ट मत है । 


लोक व्यवहार को महत्व :- प्राय; प्रत्येक पद अपने व्युत्पीत्तलभ्य अर्थ का बोध 
टललटललटटटूाूूूएी॑ेूणू कराते हैं किन्तु समस्त पद व्युत्पी त्तलभ्य अर्थ का 
बोध कराने कै साथ ही साथ लोक व्यवहार को भी महत्व देते हैं । तथा' जिन पदों 
कै व्युत्पी त्तलभ्य अर्थ एवँ लोक व्यवहार मेँ प्रचीलत अर्थो* में विरोध या अन्तर पाया 
जाता है वहा समस्त पद व्युत्पीत्तलभ्य अर्थ के स्थान पर लोक व्यवब् 

अर्थ कौ महत्व प्रदान करते हैं । यथा - रथन्तर ' एवँ पड" कज पदों का व्यत्पीत्तक्म्य 
अर्थ क्रमश: "रथ को चलाने वाला! तथा 'पडु'कर्णें उत्पन्न होने वाला' होता है जब 
सिकि लौंक व्यवहार मेँ ये दोनाँ पद उमश! सामगान ्दैध् कमल 
मानै जाते हैं । ऐसी सस्थीत में समस्त पद व्युत्पीत्तलभ्य अर्थ का परित्याग कर लोक « 
ब्यवह्ार मेँ प्रचीलत अर्थ को महत्व प्रदान करते हुए उनके ही' बोधक 














लाक व्यवहार मेँ प्रचीलत अर्थ को महत्व प्रदान करना समस्त पद्ोँ का अपना 
विशिष्ट का ही है । 


पदबढ़ता :- वाक्य मेँ समस्त पद अपना स्वतन्त्र ऑसस्‍्तत्व बनाये हुए पृथक - पृथक 

.:>&$ स्थित रहते हैं, किन्तु समस्त पर्दा मैं ऐसा नहीं' होता । समस्त पर्दो 
के विभिन्‍न अवयव एकार्थीभाव सामर्थ्य से परस्पर एकीभूत होकर परस्पर आबढ़ हो जाते 
हैं तथा वे अपने आप को माज़ा में संयोजित विभिन्‍न पृछ्पों' कै रूप में अपने आपको 
प्रस्तुत ने कर एक गुलदस्ते के रूप मेँ प्रस्तुत करते हैं । जिसमें उसके विभिन्‍न अवयवाँ का 
औत्तित्व क्गभग सगापष्त हो जाता है तथा' वे परस्पर आबढ़ होकर सर्वथा नये ठग से 
प्रस्तुत होते हैं । 


स्पष्ट है कि पदबद्तासपस्त पर्दा का अपना विशिष्ट का है जौ मात्र 
समस्त पदोँ में ही पाया जाता है । तथा समालोंँ का यह विशिष्ट गूग ही उन्हें 
वाक्य से अलग करता है । 


निश्चित पद कुमता :- समासों' में उसके अवयवाँ का क्रम निश्चित ढोता है, जब कि 
४:2६ प्रयुक्त पर्दोँ को' वाक्य के अन्तर्गत किसी भी स्थान 
मेँ रखा जा' सकता है । समासोँ के सन्दर्भ मेँ यह छूट नहीं! मिलती तथा उन्हें एक 
निश्चित कुम में रखना ही पड़ता' है । वस्तुत: समास परस्पर सामर्थ्यधुक्त पदों का 
ही होता है । अतः सामधथ्ययुक्त पद समस्त छोते ही एक निश्च्त कम में 'स्थत हो 
जाते हैं । यीद वे निश्चित क्रम मेँ स्थित न हाँ तो उनके अर्थ का सम्यकू बोध नहीं 
हो सकता । यथा - 'संकलनीतिशास्क्रतत्वज्ञ/ समस्त पद सकत, नीति शास्त्र, तत्व 
एवं ज्ञ इन पाँच पर्दों से मिलकर बना है जिसमें इनका क्रम निश्चित है । इस क्रम को 
नाममात्र के लिये भी भँग कर देने पर समस्त पद का अर्थ बोध नहीं हो पाता । इन 

निश्चित कुम में सामर्थ्य विद्यमान है अतः इस क्रम में रहते हुए अपना 
अर्थ बोध करा देते हैं ॥ जर्बा 













के उक्त क्रम की अंग कर देने पर साम्थ्य जिब्रमान न रह 
जाने के कारण समस्त पद का अर्थ बीध नहीँ हो पाता | 


अत; स्पष्ट है कि समस्त पदोँ' के अव्यवोँं' का अपना एक निश्चित कम 
होता है तथा उसी निश्चित कम में ही सस्थित होकर समासोंँ के अवयव अपना अर्थ 
लोध कराते हुए या उसका' परित्याग कर समासार्थ बोध कराते हैं | अतः निशि 
पदक्रमता' को समासों का गुग माना जा सकता है | 





इस प्रकार स्पष्ट है 'कि समासों' के अनेक गुण हैं जो अपने वैशिष्ट्य से 
सामासार्थ में विशिष्टटा जा देते हैं । समारों के इन गुर्णों की संख्या उनेक भी हो 
सकती है, किन्तु ग्फ़य रूप से समास उक्त पाँच मुर्गों से ही युक्त होते हैं णिनका 
प्रत्यक्ष समस्त पर्दों' के प्रयोग के साथ ही साथ स्थल «हैथान पर हो जाता है ॥ 
अतः समासों के उक्त पाँच गुणों ठा ही' परिगणन प्रस्तुत प्रकरण मेँ किया गया है । 


समासों के दोष :-« संसार की कोई भी उपस्तु दोष रहित नहीं है | प्रत्येक सिक्के 
ट“““य केदी पहलू होते हैं । किसी भी वस्तु में यीद कुछ अच्छाइय! 
हैं' तो उसमें कुछ बुराइयोँ का होना भी निश्चित ही है । इसी' प्रकार गुणों के साथ 
दोषों का होना भी सुनिश्चित ही है । जब सार की समस्त वस्तुओं में कूछ न कुछ 
दौष खिद्यग्ान हो तो समास ही दोष रहित कैसे हो सकते हैं । समास मेँ रहने वाले 
दोषों मैं मुख्य रूप से अर्थ बोध मेँ होने वाली कठिनाई ही है । अतः उसी का 

उल्लेख यहाँ पर किया जाता है ॥ अन्य दोषों का कोई जिशेष महत्त न होने के कारण 
ते महत्वहीन हो जाते हैं । समस्त पर्दों' के अत्यधिक प्रयोग से समासों' का अर्थ बोध 
कर पाना' अत्यन्त कीछिन हो जाता है तथा' सामान्य जन के लिये उनका अर्थ ज्ञान कर 
ही' ही जाता' है ॥ दणए्डी, वाण्फटूट एवं प॑0 औ म्ब्रादत्त व्यात्त 
ज्पिक शैली क्ष॑ लहै-लडे पणिडितों' के शरीर में पसीना आ' जाता है, 
सामान्य जन की तो बात ही क्या है ॥ फिर ये अपने गान्थों में पगन्पग पर समस्त 


पर्दों' का प्रयोग करते भी हैं । कककुमारचीरेत की पूर्वकीठिका के आरा म्भक वाक्य ही 











पाना' ती उसम्भव हं 











अपने उक्त वैशिष्ट्य के कारण दुर्केध है ।' समासों की दुबॉधिता को देखकर ही बेवर 
ने बाण की कादम्बरी' का उपभा विशाल ऊँगल से करते हुए समस्त पर्दों को व्याष्ट्र 
के रूप में निरीपत किया है, जिनके भय से कादम्बरी जैसे मनौरम वन में छुमने 
साहस भी लोगों को नहीं हो पाता । 





सामासिक पर्दों' के अत्यीधिक प्रयोग से भाषा में जीटलता आ जाती है । 
इनके प्रयोग ले जहाँ एक ओर उर्थबोध कर पाना दुष्कर हो जाता है वहीँ दूसरी और 
भाषा के भी अत्यधिक जीटेण हो जाने से वह सामान्यजन के लिये यूल्यदीन ढो जाती 
है । तथा वह मात्र श्रव्गीन्द्रथ का ही' विषय बन कर रह जाती है साथ ही उक्त 
सिस्थीत में भी वह -कर्ग कट ही जाती है । जो कम से कम काव्यभाषा के लिये 
उचित नहीं' है । 


समीक्षा! ६७ यर्प समस्त पर्दो' कै उनेक गण हैं । जिनके बल पर वे भाषा को 
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प्रौद्‌ू, प्रवाहमय तथा ओज से परिपूर्ण कर देते हैं, किन्तु उक्त गुर्गों 
से युवत होने पर भी' उनकी अर्थबोध्कता की कीउनाई उनकी समस्त साथक्त के समक्ष 
प्रश्न चिन्ह खड़ाकर देती है । अनेक गुणों से सम्पन्न अन्थ यीद अर्थलोध डी न करा 
से र/! आखिर उसका महत्त ही क्‍या रह जाता है । 





किन्तु समान्नों' के अर्थबोध में आने वाली कीउनाई कौ देखते चुए उसके 
त्दहीन नहीं ही जाते है । फिर समासों का लोध दुष्कर है दुर्शे है किन्तु असम्भव 
लो है नही' | साथ ही सामास्दि पर्दों मेँ दुबोधता का जारोप वराण, दण्डी एवं 








आउलका च्ादह भवका: दा दाह करवाती दतित" किक धमाधरशतशतिका कलय॥ अदा नामामादाहिलःहतल तादाद तय कयगकपराता वशावातदकात पाक तारा 





'भककताइइरतनआककइ० कप करा "पर काश: साद्ायर कक धामीमबकि शेप अधामजताभका सारा कक अपर +व्पकालशपक: 





५७७४ 





« तंत्र वीरभटपलो त्तर॑ंग तुरंग कुष्णरमकरभीकासउलो रफुण - 
धनमन्दरायगासासमुदुदणड भुजद्ड:, ० 5५5 “7 5“ “ । 









 म्बऊादत्त व्यास जैसे कुक सीमित आधायों की शैली पर ही लगाया जा सकता 
है । जन सामान्‍य द्वारा प्रयुतत सामासिक पद या अन्य ल्रीत्यों आचार्यो" द्वारा प्रयुक्त 
सामासिक पर्दा के अर्थलोध दुष्कर एत॑ दुर्शेध न होकर सहजग्राइय है । यीद लोगों' को 
थजीध नहीं हो पाता तो यह सामातसिक पर्दा का दोष न होकर अर्थलोध् 
न करने वादे व्यीवत का दोष है | फिर व्यवहार में भी देखा जाता हे फ़ि कुछ लोग 
सामाकिक पर्दों को छोड़ देने पर भी रामान्य पर्दों' ढा भी अर्थबोध नहीं कर पाते । 
ऐसी' +स्थीत मेँ दोष किसके लिए पर मद जायेगा | 
जहाँ तक कादम्बरी, हर्बवीरत, दशकुमार चीरेत एवं शिवराजीविजय आदि 
ग्रन्थों की दुबाधिता की बात है तो ये वठ्मन्थ सामान्य जनाँ के जय न होकर पण्डितजनां 
के लिये ही' लिखे गये हैँ | ऐसी' सिस्थिीत में योद उनका अर्थवोध तामानन्‍्य जनों को नहीं 
हो पाता तो कोई खास बात नहीं' हे । 
इस प्रकार स्पष्ट है कि समस्त पदों में निहित गु्गों को देखते हुए उनमें 
रहने ताले दीष नकय एवँ महत्वहीन बनकर रह जाते हैं ॥ जहाँ तक दोषों' की उपीस्थीत 
की बात है ती शायद संसार की कोई भी ऐसी वस्तु न होगी जो सर्वथा दोष मुक्त 
हो ॥ प्रकृति का उपहार समस्त संसार को शीतजता' प्रदान करने वाज्ञा चन्द्रमा भी 
निर्दोष नहीं है, उसमें भी एक कर्लक विद्यमान है ॥ किन्तु उस क्नफ़ के होते हुए भी 
चन्द्रमा के मुल्य हैँ कोई अन्तर नहीं पडता | उसी' प्रकार अनेक ग्य़ाोँ से युक्त समासों' 
के कि उक्त दोषां' के होने पर भी वे मृल्यहीन नहीं डो जाते, उनके ग्ण़ोँ कौ देखते 
हुए साहित्य में उनवी सार्थठता सदैव बनी रहेगो ॥ 


०१ बकाण: 














क्तुर्थ अध्याय 





समास - लक्ष् 


समान « लक्षण 


अधायाधक आओ! माना ताक कमा अपना भरकर जकद्रफ़: शआशे 
अयकाजाक अदा, पतयलक असभयांत उमाक्कट आला! ०वाााे +4सांकी। 2धलबके: श्् 


समास शब्द सम उपसर्ग पूर्वक अस॒ धातु से घज््र प्रत्यय सम्‌ + असल + घज | 
होकर निष्पन्न होता है । जिसका अर्थ समष्टि, स्क्षेप, सी म्मश्रण एवँ समाहार होता 
है । 


संस्कृत भाषा में दो या दो से अधश्विक पर्दा के योग से एक पद बन जाता 

है, इसी प्रक्रिया कौ समास कहते हैं । बाल मनौरमाकार ने भी समास का लक्षण 
करते हुये अनेक पर्दोँ का' एक पद हो जाना ही समास कहा है ।* अन्यत्र समास कौ 
संक्षेप: तथा समाहार” भी कहा गया है । वैयाकरण आचार्योँ ने दो या दो से अधिक 
पर्दों के सीम्मलन से एक पद बनाने वाले संस्कार विशेष को समास' बताया है ।2 
वस्तुत:ः समास दौ या दो से अधिक पर्दों का संक्षिप्त रूप है जो अपने आप में स्वगत 
पर्दों के गु्गों को समाहित किये रहता है ॥ यथा - 'सभाया: पति: ' इन दो पर्दा 
का संक्षिप्त होकर सभापति! ' समास होता है । यहाँ सभापति: * का वही अर्थ 
है जी सभाया: पीतः का है किन्तु दौनों को साथ कर देने से सभाया; ' शब्द के 

क्तसूवक प्रत्यय ई-या: हैं का लोप हो गया और सभाया: पति: इन दो पर्दा 
का संक्षिप्त एक पद सभापतित प्राप्त हो जाता है । 





'समक्क आधाता अताएग।ऋ्राकाक 





-अशतक उमा #याक्ताभायह+ अवकेक अमयालक: बमदरी-आला ऋाधाउ मादक 











अीसहीी वर्मशजअ- पक ऋकाह फदतकक चडाप्नाक सार पाउतक वात आमावता बकाया 'तक्ानक रास धराओड पडा सयाधीक- 


।- अनेकैषा' पदानामेकपदीभवनम्‌ | न्याय सिद्धान्त मब्जरी प्रकाश: पू. 45 

2- समस्यते अनेक॑ पदीमीत समास: । बालमनोरमा ॥ 2* *।॥ 

उ>हैंकूँ सक्षिप: । यथा विष्णुनास्य समस्तस्य समास व्यास यौगत: । ईतत्व मर कु। 
[सु इत्यादाँ' समासशब्दस्यार्थ: सक्षिप: । [प्रमाण चीन्‍्द्रका वे देश"तीर्थी सीहता पृ*54! 

&- समास: समाहारः । न्थाय कोश प्‌" 970 


5- लैयाकरणा स्त द्वयादिपदानामेक्पदतासँपादकः पदसाधुतार्थकः सैस्कार विशेष! । 
[वाक्यपदीय वूरत्तसमुदुदेश 








समास मेँ सँयुक्त पर्दों को दो भागों में विभकक्‍त किया जाता है पूर्व पद 
तथा उत्तर पद | कभी-कभी दो से अधिक पर्दाँ का समास होता है ऐसी सिस्थिलि 
में भी समास याग्य पर्दों' को पूर्वपद तथा उत्तरपद में ही विभक्‍त किया जाता 
है । यथा' - सकलकलानीतिशास्त्रतत्वज्ञ: '- यह समस्त पद सात परद्दोँ से मिलकर 
बना है । परन्तु समास मेँ एक काज़ में दो से अधिक झड़ नहीं किये जाते । अत: 
दो-दो खडों का ही समास होता है । पूर्व कड को पूर्वपद तथा उत्तरकंड कौ 
उत्तरपद कहा जाता है । _लानीततिशा स्त्रतत्वज्ञ: * पद मेँ सर्व प्रथम तत्व और 
स॒ पर्दों का समास होता है । नीति और शास्त्र पद समस्त हौकर एक पद बन 
जाते हैं । सकल और कला पद समस्त ढोकर 'नीतिशास्त्र ' पद के साथ समस्त हा 
जाता है । सकल पद स्वर्य स [सह और 'कला' का समस्त रूप है | 'सकलकलानीतित- 
शास्त्र, पद तत्वज्ञ पद के साथ समस्त होकर सकलकलानीततिशास्क्त्लज्ञ| पद को जन्म 
देता है । इसी प्रकार राज्पुरुषफधनवार्ता पद मेँ राज्ञ: , पुरुष: , धनस्य, वार्ता ये 
चार शब्द हैं परन्तु समास दोनदो पर्दाँ का दी होकर 'राजपुरुषधनवार्ता' समस्त पद 
प्रगप्त होता है । इसका अपवाद मानस इन्द्र समास है जहा दो से अधिक पर्दों का 
समास भी एक साथ हो जाता है । यथा - 'रामभरतलक्ष्मएशशत्रनना: * समस्त पद 
मेँ राम: , भरत: , लक्ष्मम: एवं शब्रुलननः चार पद हैं । चारों का एक साथ समास 
हौकर 'रामभरतलक्ष्मणशत्रुधना: * समस्त पद बनता है । वैयाकरण 'द्वयद्वजात: * जैसे 
पर्दों में ज़िपद तत्पुरुष तथा जधिकोन्नतास: ' जैसे पर्दों में ज़िपद बहुद्रीहि मानते 
है! । परस्तु इन्हें भी पर्वषद तथा उत्तरपद के रूप में ही विभवत कर समस्त किया 
जाता है | अत: मूलहूप मेँ समस्त पद (द्विद ही होता है ।” 














ऋष्क्राइलतनारीक फाइअपर- गातकाक: चमक फदिलेद फाकप्रक धवन चरयदशञतामाा5-यक्रबरक भामपाकफााका: भर्याडक धादकका भाककक कातफात: नानक साहा वाड्रा आते 





अज्यहाकााक या साधक इलदातााका तधाओ आदि भरकाकंतभांक गायक काओेन यदकत'पताजश पार छावाके उप आय रिपशवए नाते? 7ाथाक।कतआकाा भताक आके 





अधिकार फरेआाक भादपकशताशा गधदशकरता3क पाक ऋाफा/कंआात: 


।« समासों दृयोईयौश्चेद इन्देंनेक्महणम्‌ ॥ 2९* « 25 वात्तिक 


2- द्रयौदयोप समास शीत वेम्न बहुबु 'दिल्वाभावत्‌ | 2९*। - 26 वा वात्तिक 





समास के भेद « प्रभेद 


दताद+ ममनयोक्र अध्ाकाल +पयाबाह शक अकाल; अधायकः वतयमाक उकमाक 
हल ०- 7०“ 5०-क027+ के» २०४०० ४०० मै४०५» 4 टव ०४०३० ००० ैल्‍०- 


व्याकरण आचार्यों ने समारसोँ के ऑसस्तित्व को स्वीकार कर उनका भेद 
चिवेचन अपने-अपने ढंग से किया है । किसी ने समस्त पर्दों की रूप रचना को महत्व 
दिया है तो किसी ने समस्त पद के अवयवाँ को महत्व दिया है । कसी ने उर्थ की 
दृष्ष्टि से समारसोँं' का भेद किया है तो किसी ने समस्त पर्दों की प्रकृति को अपने 
भेद - विवेचन का आधार बनाया है । 


व्याकरण साहित्य मैं समासों का भेद कथन निम्न चार दृष्टियोँ से 
किया गया है « 


| समस्त पर्दोँ की रूप-रचना की दृष्टि से । 
2«- समस्त पर्दों के अवयवोँ की दृष्टि से । 

४ समस्त पर्दाँ की प्रद्गीत की दृष्टि से । 
4 समस्‍्ते पर्दाँ के अर्थ की दृष्ष्टि से । 
सके 4 &७६6:४-448७७.80..$%८328 ष कुछ वैयाकरणों' ने समस्त पदों की 
रूपरचना की दृष्टि से समास' का वर्गीकरण किया है । रूपरचना की दृष्ष्टि 

से कुछ आचार्य 'समार्सों ' को अब्यर्याभाव, तत्पुरुष, इन्द्व एवँ बहुव्रीहि भेद से चार 
प्रकार का बताते हैं ।! अन्यत्र तो कुछ इन चार भेदोँ के साथ ही डिंगु, कर्मधारय 
एवँ उपपद समास का कथन करते हुये समासों' को सात भागों मेँ विभकत करते हैं । द् 
जगदीश तकलिंकार ने कर्मधारयादि छः भैदोँ को ही स्वीकार कया है । 


पलकाक बदलकर: पआलका, 











्ड 





जलका धरवाकए सादा 











जल नरवताओ परकोक सॉदट का पद आउांभातादाक? काका अनातकर सांावातभा॥- कर्क 


बतीवंधः अव्ययीभाव: तत्पुरुष: इन्द्रः बहुव्रीहिश्चर्ईत्त केीचिच्छा। ब्दकाहु: | 











म्यायकोश प्‌ृ« 970 
2- स चार्य॑ समासः सप्तक्धि: कर्मधारय: | द्वगुः तत्पुरुष: अव्यवाभाव: 
बहवीहि:ः इम्द्रः उपपद सँज्ञश्वीत । शब्दशी क्तप्रकाशिक' श्लोक 52 की टीका 


बरढीविधः कर्मधार॒यादि प्रभेदत: । करचोपपदर्सन्नोटन्यस्तैनासी सच्तक्षामतः । 
शुबशब्प्र* श्लोक* 52 





'समास ' के इन्ही' कर्मधारयादि छ: भेदाँ का कथन उद्भ्ट ने अपने एक श्लोक 
मेँ किया है । 


वस्तुत: रूपरचना की दृष्टि से समास छ; ही हैं । जिन आधचार्यों' ने समास 
को चार भागों मेँ विभकत किया है उन्होंने समास के अन्य रूपाँ कर्मधघारय एवँ 'द्विगु 
को तत्पुरूष के अन्तर्गत ही' समाहित कर लिया है । अत: समासों को & भागों में 
ही विभाजित किया जाता है « 


[नल अव्ययीभाव । 
2- तल्पूरुष । 
कु कर्मधारय ॥ 
कल घ््विगु । 

5«+ द्वन्द्व | 

6« बहुव्री हि | 


अव्ययीभाव। - अव्यपीभाव शब्द का यौगिक अर्थ है जो अव्यय नहीं था उसका 
अव्यय ही जाना ।< जव्ययीभाव समास मेँ विद्यमान पर्दों में से प्रायः प्रथम पद 
अव्यय रहता है और दूसरा संज्ञा शब्द [सुबन्त] और ये दोनों पद समस्त होकर 
अब्यय हो जाते हैं । कभी-कभी अब्यय के अविद्यमान होने पर भी दो सुबन्त पद 
समस्त हौ जाते हैं किन्तु ऐसा तभी होता है जब समस्तपद अबव्यय होता है । हे 


दलाल तंकातगाथाका बिक 








अल लिक अपलोक ऑॉकीयशकसतका, 





अकाल मताताव' अपााजक कमाया: वबकाकाए धान 


।- द्वन्दौ] ठिगुरापि चार्ह मदुबेहे नित्यभव्ययीभाव। 
तत्युरुष । कर्मधारय येनाहँ ल्याम्बहुद्रीीह: ।। 


बन व्ययमब्यर्य भवती त्थव्ययीभाव: ॥ अब्ययीभावस्या न्ययत्वम्‌ 
प्रव्ययीभाकच इपाणिनि सूत्र ।--4! | इति सूत्रेण वौध्यते । न्‍या* कोश पृ 97 


$- सिष्ठदगु-प्रभूती भि च विष्टाध्यायों 2,,,,7 ६, पारे मध्ये जष्ठूयाग (अ* 2,+ 8॥ 
सज्यार्कयिन, | 2,५।१, नदीमिय ६2,,20 है, अन्यपदाध च पैज्ञायाम2,! ,2। | 





अव्ययीभाव समास मेँ प्राय: पूर्व पद ही प्रधान होता है । वैयाकरण 
आचार्य भी पूर्वषदर्थ प्रधानता ही अव्ययीभाव का लक्षण मानते हैं ।' किन्तु अव्ययीभाव 
समास का यह लक्षण उन्मतगढ़-म' जैले समस्त पर्दा को पूर्व पद की प्रधानता' न हौने से 
व्याप्त न कर सकने तथा सपप्रीत जैसे पद मैं उत्तर पद प्रधानता को व्याप्त न करने 
के कारण दोष्युक्त माना जाता है ।7 साथ ही 'उर्धीपप्पली ' जैसे समस्त पद जौ 
तत्पुरुष समास के अर्न्तगत जाने जाते हैं, को भी यह लक्षण व्याप्त कर लेता' है । अतः 
रब्धागिप्ति एवं अतिब्यागिष्त जैसे दौषों' से युक्त होने के कारण इस लक्षण को स्वीकार 
नहीं किया जा सकता ॥: 

अत: जौ अव्यय नहीं था, उसका अबव्यय ही जाना ही अव्ययीभाव समास' 
का लक्षण है जी समस्त जब्ययीभाव समासं' की कोटि मैँ विद्यमान समस्त पर्दों' कौ 
व्याप्त करता है | क्‍ 

अव्ययीभाव समास मैं अव्यय का प्रयोग प्राय; पूर्वपद के रूप में होता है, 
परन्तु शाकप्रीत, अक्षपीरि इत्यादि समासोँ मैं अव्यय का प्रयोग उत्तरपद के रूप मैं 
भी प्राप्त होता है । साथ ही ऐसे पदों के चिग्रह में कही-कहीं' अब्यय विद्यमान 
नहीं रहता है । यथा - शाकस्य लेशः शाकमप्रीत, अक्षेण विपरीत वृत्तमअक्षपरीर किन्तु 
जहा अव्ययीभाव समास विकल्प से होता है वहा विग्रह मेँ अब्यय का ही प्रयोग होता 
है | यथा - जनुगडु न्मु - गडुलया अनु,” आ मुक्ति - आ सुक्ते: ।7 

जल्ययीभाव समास ' के रूप मेँ समस्त होने से अब्यय होने के कारण किसी भी 
समस्त पद का रूप नही चलते । कली भी समस्त पद के ऑन्तिम शब्द का नर्पुसकीलिः 
के एकवचन में जैसा रूप होता है, वही रूप अब्ययी भाव समाशय का हो जाता है और 
वही निल्‍्य रहता है | 









'अवलाद॥ अधिकार पाउताक मल आबद: प्रताकाा/ताालांक: पाना 








व्ययाभाव डीत लक्षण तु प्राणित बोध्यम्‌ । न्‍्या*्को*पृ« 97 
व्ययीभाव: । वैन्भूब्सार पृ उठ 
् ब्यवयीभावे पूर्वषदार्थप्राधान्याभावादेब्या प्तः सूवप्रती त्य 
नभावःउल्तरपदार्थ्राधान्यादब्या- प्तरच । [विन्‍्भु*[ 
ग्या प्र बै पर्वपदार्थप्राधा न्यादाीतिव्याज प्तर प्यी समन लक्षत बोध्या । 




























त्युरूष:- पाणिनि कृत अष्टाध्यायी मेँ तत्पुरूष: [2*। *22 है से लेकर शेषों बहुव्रीहि: 
तक जो' समास विधायक सूत्र हैं उनमें तत्पुरुष का अधिकार है, अर्थात्‌ उन सूब्षत्रों से जो 
समास होता है वह तत्पुरुष कहलाता है ॥* तत्पुरूुष समास में प्रथम पद (द्वितीय पद 
का वैशिष्ट्यबोधक होता है अर्थात्‌ प्रथम पद विशेष और उत्तर पद विशैष्य होता 

है साथ ही विशेष्य प्रधान होता है । इसलिये तत्पुरुष का लक्षण उत्तरपदार्थ प्रधानता' 
कहा' गया है ।? किन्तु उत्तरपदार्थ प्रधानता तत्पुरूष का लक्षण स्वीकार किये जाने 
पर उर्धपिप्पली ' इत्यादि की अब्यात्ष्ति तथा सुपप्रीत ' जैसे अव्ययीभाव समार्सों' 

की जीत व्यातिष्ति होने के कारण यद लक्षण दौष युक्त हो जाता है ।? 





तत्पुरूष शब्द के दो अर्थ होते हैं - 'तस्य पुरुष: तत्पूरूषः एवं सः पुरुष; 
तत्पुरुष: ' । इन दो अर्थो* के अनुसार ही तत्पुरुष समास व्यधिकरण एवँ समानाशिकरण 
भेद से दो प्रकार का होता है ॥ वाचस्पह्पमु मेँ तत्पुरुष के 5 मुछय भेद स्वीकार किये 
गये हैं । किन्तु 5 भेद स्वीकार करते हुए भी व्यव्िकरण तत्पुरुष को ही' तत्पुरूष माना 
गया है शैष अन्य की दिगु एवं कर्मधारय के रूप में स्वीकार किया गया है । ? 
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अिक्रआमाती 











तरल अका 





जाकाक जगा जहा हाकताक 





89७77% अकाल आता भ्याकनके अध्मतंक मदद कि! 


6- अव्ययीभावश्च समासौ न्प्सकलिक्ोभवीत । [अव्ययीभावश्च,2,$,8 की वृतत्त अष्टा* 


टीका 5।5 
7- शार्ब्दिकाश्व तत्परूषाधिकारीवि हित: समासस्तत्पुरुष: इत्याहु: । न्या*को*्वृ* 3॥। 


8- उत्तरपदार्थ प्रधान स्तत्पुरुष: । वैन भू सार* पृष्ठ उठ7 
9- उत्तरपदार्थ प्रधान स्तत्पुरुष: + सल्ल । अर्धीपष्णली इत्यादि तत्पुरुषे अव्याप्तैः । 
सूपप्रीत इत्याअब्ययीभावेतिव्यप्तैश्व । हवाच-*[ न्याब्वो्पु्ठ।। 
तत्पह्ष! प्रकारान्तरेण जिविध: । ब्यधिकरणपदर्धीततः समानाधिकरण - 
धवर्स॑डयावाचकपद्घीटिकशचीलि । तत्र सँैज्ञानववाधकसंख्य 








| (2०5 







दर छक [ ॒ बवाच | र्त्थ * कोौः कर प्‌ हि श्दु | है” 


व्याधकरण का अर्थ है - अधिकरण का एक न होना | अतः व्यधिकरण 
तत्पुरूष में दोनों पदों का अधिकरण एक ही विभीक्‍्त नहीं होती । परिणामस्वरूप 
5्यचिकरण तत्पुरुष समास मैं पूर्वपद प्रथमा विभीकक्‍त को छोड़कर द्वितीया से लेकर 
सप्तमी विभीकत पर्यन्त कसी भी विभीक्‍त का हौ सकता है | उत्तर पद सदैव 

प्रथमा विर्भीक्त में ही रहता है । समास का प्रथम शब्द प्रथमा विभीक्‍त मेँ नहीं' 

हो सकता क्योंकि उसके प्रथगा विभीवत का होने पर ज्यधिकरण तत्पुरुष हो ही 

नहीं सकता समानाधिकरण होौ' जायेगा | इस प्रकार से व्याधिकरण तत्परूुष दद्वितीया 
विभीक्त से लेकर सप्तमी विभीक्त को आधार बनाने के कारण छ: प्रकार का होता 

है | यथा - दद्तीया तत्पुरुष दृ! चनप*ष समस्तपद मेँ पूर्वपद जिस विभीकत हैँ विद्यमान 
होता है, समास उसी विभीक्‍त के माध्यम से जाना जाता है । अर्थात्‌ समस्त पद का 
प्रथम पद जिस विर्भीकत मैँ रहेगा, उसी के नाम पर इस समास का नाम होगा । यथा - 
ग्रामगतः [॥द्वितीया तत्पुरुष |, वैत्ननीत: ईतृतीया तत्पुरूष ह, ब्राहमगदत्त [चतुर्थी 
तत्पुरुष है, वृक्षपीतत हप चमी तन, चैत्रधनम्‌ [बन्तनं, गृहपकक्‍्व [सब्र ॥7 








वैयाकरण जआचार्य व्यधिकरण तत्पुरुष को ही मूल रुप मेँ तत्पुरुष समास के 
रूप मैं स्वीकार करते हैं । तत्परूणे के एक अन्य भेद समानाधिकरण तत्पुरुष को वे 
कर्मधा रय समास मानते हैं । यही कारण है कि आचार्यगण कर्मधारय समास को तत्पुरुष 
समास कै एक गैद कै रूप मैँ स्वीकार कर उसका तत्पुरुष में ही अन्तरभाव कर लेते हैं । 








हैक कभलक मद्ाइल सलाह; हेड कमाल अत ५. संडरतरप रास क्रयात' अंध्क जद, 


।-पूँऔ|ं सच तत्पुरुषों व्ितीयादिभेदेव बंदिधः । ज्याथ* कोश* पु 32 
बा सिितीयावदिसुबर्धल्य भेदादेव च बशवलन्षि: । श* श*« प्र* श्लोक 40 
(सा सद्वतीयादिदसुवर्धस्य कर्मत्वकर्तुत्वादेबॉधमेदादैतस्य '्वितीया तृतीया दतत्पुरुष त्वेन 
बड़भेदा: । श* शब प्र* पृ 227 
इत्यत्रीद्तीया' तत्पुरुष! । चेत्रनीत इत्यत्र तृतीयतत्पुरुष: 
बरतर्थीतत्पुरूुष: । वृक्षपीतत इत्यत्र प>लमी तत्पुरुष: ! 
त्र बष्ठी तत्पुरूष: । गृह पक्‍व इत्यब्र सघ्तमी तत्पुरुष: इीत । 
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"उप 'बंकदद पंकादतमाई* जापइकतशकाऋादशक भाप 
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'झलाक:ादाओ बदलकर 
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कमधारय :- कर्मधारय  स तत्पुरुष ' का ही एक भेद है जिसे समानाधिकरण तत्पुरुष 
के नाम से भी अभिहित किया जाता है | कर्म्धारय समास के दौनाँ पर्दों का 
सामानाष्चिकरण्य होता है । कर्मघारय को सस्पूरूष से पृथक करने वाले तत्वों 

के रूप मैं पदों की अधिरणता ही है । क्योंकि कर्मधारय समास मेँ 'क्वतीय पद 

के साथ ही साथ प्रथम पद भी प्रधमा विभीवत में ही होता है जबीक तत्पुरूष 

समास मैं पूर्वपधद प्रथमा विभीक्‍त को छोडुकर द्वितीया से सप्तमी पर्यन्त किसी 

भी विभीक्‍त का हो लकता है ।आाचार्य जगदीश तकलिंकार ने कर्मघारय समास 

को पीरिभाषित करते इुये कहा है कि - 'ऐसे दो सुबन्त अवयव जौ क्रम से 'विशेषण 
ओर किष्य रूप के हौँ'जर उसमें एक सुबन्त के द्वाशा अभिहित अर्थ मेँ दूसरे लुबन्त 
का अर्थ तादात्म्य सम्बन्ध से बोधक हो, कर्मधारय समाल कहलाता है ।॥* 








कर्मधारय समास मेँ प्राय: पूर्वपद उत्तर पद का विशेष्ण ढोता' है तथा 

उत्तर पद संज्ञा होता है । कभी 2 दोनोाँ पद स॑ज्ञा होते हैँ जिसमें प्रथमपद विशेषण 
होता है । साथ ही जब कभी दोज्षों पद सँज्ञा होते हैं और उनमें पृथक पद द्वितीय 

का विविषा नहीं! होता तो दोनाँ' ही' पद परस्पर मिलकर सँयुक्त रूप से किसी तीसरे 
पद का किक्श बन जाते हैं ! 

कर्मधारय समास मय रूप से चार प्रकार का होता है « 
! जविशैकग पूर्धपद कर्मधारय । 
$ 29 उपमान पूर्वषद कम्धारय । 
8358 उपभानौतुतर पद कम्धारय | 











"प्रात बापतिनपपमंक्त धाताक प्राजत-ातातक, 


न्धिकरण; कर्मधारय; । हजष्टा' | ९2९2 ॥ 
नाष्षि करणपद: कर्मधारयस॑न्नों भवाति ॥अच्टा* ॥९2९%2 की वूरत्त 





38 तत्पूछणषर 








[बा तत्पुरुष; समाना' 
2- क्रीम यत्रामयुगगेकार्थै डुन्यार्थकोधकम्‌ । 
वादा व्म्यैन भवैदेष समासः कर्मधारयः । श- शन्ध्र* श्लोंक 54 





विशिका पूर्व पद कर्मधारय ;- जहा” समस्त पद में प्रथम पद विशैका और द्वितीय पद 
विशिष्य हो वहा विशेषेण पूर्ववद करमधारय ' समास होता है । यथा नील 
नीलौत्पलमु । यहा नीलम विशेकेश और उत्पलम विशेष्य है 


के हृप में प्रयुकत हुआ' है अतः इसे विशेष 










उपमान पूर्व >पद कर्मधा रय ;« उपभान वाचक सुबन्त का समानधर्म वाचक सुबन्त के साथ 
56वीं कर्मधारय समास उपमानपूर्वपद कर्मक्षारय समास कहलाता 

है ।“ जब विसी' वस्तु से उपमा दी जाय ज्नी वह वस्तु जिसे उपमा दी जाथ और 

वह मृग ज्सिकी उपमा हो परस्पर मिलकर कर्मधारय समास हॉगे और उसे उपमान 

पूर्वपद कर्मधारय समास कहा जायेगा ॥* यथा - घन इव श्याम: घनश्याम: । इस 

उदाहरण मेँ किसी' वस्तु की उपमा मे से दी गयी है और यह बताया गया है कि 

वह वस्तु ऐसी श्याम है जैसे बादल । यहा मैघ उपमान जीर श्याम सामान्‍य गृग 

है । और चूक उपमान घन ' पूर्वपद के रूप में समास मैं आता है इसीलिये इसको 

उपमान पूर्व पद समास कहते हैं । 


उपमानौ त्तरपद कर्मधारय:- जब उपीमत [जिस वस्तु की उपमा दी जाय 9 और 
255० 40०50:.3:-0::77+-5०(०%0%54- 37-40 4- 75777 ० ु दी 
उपमान हजि्सिसे उपमा दी जाय ह दोनों साथ-साथ 

आये, तब उस समास कौ उपमानौत्तर पद कर्मधारय कहते हैं ।* क्योंकि यहा उपमान 
प्रथम पद न होकर उत्तरपद होता है ॥। उपमानोत्तरपद कर्मधारय समास में विवशैष्य 
पूर्वदद तथा विशोका उत्तरषद के रूप मैं विद्यमान रहता है । यथा - मुख्कमलम्‌ 

इमली मंत्र । यहा” प्रथम पद 'मुख्ठ  उपमेध जथा 

नव गन व्शिका है । अत: यहाँ उपमानौत्तरपद कर्मघारय 

















॥2॥ उपमान वाचीनि सुवस्तानि सामान्य व्वने: सुबन्ते: सह समस्यते |42* *55वी वृरित्त[ 
हढ उपसानानि सामान्य वचन: । $2"*55 | 
8५ उपामिल व्याप्नादिभि: सामान्‍्याप्रयोग । हैं अ*2*९। *56 !' 


कशकन;रदाा तरंग भमपवारदयरचमाकाह 4 + दास 04+ ५९ फामकाकक किताब ० फलयाए कया म कक पदक! आकामेा/ भर धि०। कक फीमेरिग पकने: 









शक 
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उपमान पूर्व पद कर्मधारय' एवं उपमानोत्तर पद कर्म 
मुख्य रूप से उपतान' की सस्थीत का ही अन्तर है, साथ ही उपमानपूर्व पद कर्म्ध 
समास में उस गुग का कथन किया जाता है जिसके कारण उपमा होती है जबकि 
उपमानौ त्तरपद कर्मधारय मेँ वह गुण प्रकट नढी' किया जाता वरन्‌ यह बतत 
जाता है कि उपमैय एवं उपमान समान हैं | 





[।४्य शंगास कै पा शा 
















यु :- जब समास के दौनों पद विशैका रॉ साथ ही' साथ 
समानाफिरण मेँ प्रयुक्त हो, विशेष र्म्धारय 
समास ठहते हैं. । यथा - कृष्फाच शवेतश्च कृष्ण्वित: ' । यहा” पर 'कृष्ण' एवं श्वेत' 
विशैषण के रूप मेँ प्रयुज्न होते इसे सलगानाधिफरण ह अ्ीस्यत है । अतः 
यह डिशैकरोभय पद कर्मधारय समास है । 








'हगुस्मास:- कर्मधारय समास को ही' भांति डििगु समास भी तत्पुरष समास का ही 
7“ 7+_+य एक भेद है। जब कर्भधारय समास में प्रथम शब्द संज्यावाचक हो और 

दूसरा' शब्द कोई संज्ञा तो उस समास को रिगु समास कहते हैं ।' नैयायिक आचार्य 
जगदीश तकलिंकार ने भी संयावाचक्त शब्द से युक्त ज्कष्यार्थवोध मेँ सक्षम समास को 

'दिगु समास कहा है ॥* 'हिगु' शब्द हैँ स्वर्य डिगु समास* का लक्षा घटित 

है । यथा हगु' शब्द मेँ प्रथम पद '्वि' संखयावाबी और दूसरा गु हगोईं सैज्ञा है । 











आचार्य उगदीश तकलिंकार 'धिगु समास के तीन भेद - तड्ितार्थ क्विः 
समाठहार टडिगगु एवँ उत्तरपद डिु मानते हैं ।० थाचार्य पाणिनि ने स्वय॑ भी दस 
प्मास के इन तीनों भेदाँ को स्वीकार किया है ॥* 


अप्कएपायोवाककएतालाणनाबावाफरसातशक प्रात गमद्ाका्क रचा धयता वायदा शायाक 





20. 9८८ ८०3५ ५-०००८०००७७७४७७४८७७३५७७३७७८०७३०७७७० काका गारतकमालाक अशााआरजद्ाफादंककात मिपिलाक उायजाक: प्रपमरफ 
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पा पू्ता द्धिगुः | ञ * 2*«[ ०52 |! 
रा | | साल स॑ंख्यालाचक परलनामत ल्याथका त्तनामक, समास, | 
[मन्प्ु*% पृ *4% ॥ 










* जाप्ााछा हा शत खा ( 


हैः 
४4 






तडितार्थ डिगु:- जिस पहिगु समास मेँ उत्तर पद तीडल प्रत्यय युक्त हो उस्ते तीडितार्थ 
दि्िगु कहते हैं. । यथा - छाश्या मुद्राभ्याम क्रीतस्थ 'िमुदौ यूष , 
द्ाभ्या' वषाभ्यामीभन्‍नवयस्कस्थ 'हवबागौ' इत्यादि । 
समाहार दडिगु :- जिस रद्विगु समास का उत्तर पद पूर्व संछयावावी शब्द के साथ 
....._ औऑन्‍न्‍्वत होकर उपने अर्थ के साथ ही' साथ समूह [समाहार] का 
घोतक हो, उस ह्िगु समाल को समाहार िय्यु कहते हैं ।7 यह लमाहार द्विगु समास 
सदैव नपुसलिंग एकतचन में रहता है ।“ यथा - प चाना गवा' समाहार:, प चगवम । 
किन्तु योद कभी समाहार टिगु समास का उत्तरपद आकारान्त दो अथवा वद लोक, 
मूल इत्यादि अकारान्त दो” तो समस्त पद 'स्त्रीलिंग में हो जाता है । 
उत्तरपद दविगु :- जिस फछिगु समास से युक्त समस्तपद का उत्तरपद समस्तपद की 
............ अउर्थाभिव्यीक्‍त के लिये किसी अन्य शब्द की आकर्ज्षि रखता है, 
उसे उत्तर पद रद्विगु समास कहते हैं ।? यथा - पठ्व गावो' धनमस्य शीत फ-चगवधन: 
परुष: | ॥। 





अप, भालशाप्ाशता धरा पराशकिमापतमा जएदात पर तवक्ाक पालक: बंएधती एक जेदाएओ! कायलकजतिकाक अरधाातकातदक ॥फाक/तदफ्रक फायाता अओऑॉम फदाहर सपकीक अन्य शाजता/ शक्ल: तशााबाइत नया साातिकर ँटकादि जनक: +गानक सललक रका१0, आजतक कफशक माव्रतता मपरताटराानत नाक 7रदताए शउातरक जविलक अकाल अंडभो्ताइतंक भउशाकि आशा आदकमाए शतक काणाफा श्शोततजराहीत 


।-आ यो प्गुः स्वोत्तर तद्विताथान्‍न्विता्थान्वतस्वार्थक: ले झीत (तबडितार्थ: | 
बा तड़्ितार्थानन्वितरचार्थस्तद्धिता्थाहिगुर्मत: । शन्शनप्र* श्लोक 56 प्र* 220 
2-[जा स्वार्थान्‍न्वितसमाहारलक्षकस्वा न्तयशन्दक: ॥ क्‍ 
बा उकताभ्यामितर: दि वा समाहारीह्िगुईगु: ॥। शब्श*फ्र* श्लोक 58 पृ ' 222 
(बा स्वोपस्था प्यार्थस्य समादार ज्रक्षको यदीयान्त्यशब्द: स ह्िगु:ः समाहार द्विगुः । 
| नया कौ | ० घू ५9735 
3-... टि्गरेकवचनम्‌ अ*2०4 "|, स नर्पूसकतु (3९2९ *।75 
4». आबचन्तों वा ईवार्तिक | 
5-.. अकारास्तोत्तरपदो डिगुः स्त्रियामिष्ट: । पात्रान्तस्यन । वात्तित 
ब्तीनीवष्ट शब्दाभ्या' शब्दान्तरलमासग: । 
यौ हगुः शारब्दकैरक्त: स उत्तरपद दिंगु: ।। श-श«प्र लोक उ7 पु" 22। 
घटकनामभ्या सह साकाई: एर्मान्तरैण समासस्य अन्तर्गतः सः । 
न्या* को* पृ ॥49 












इन्द्र समासः- दो या अधिक पद च |औराए का अर्थ प्रकट करते हुये परस्पर संयुक्त 

होते हैं तो उसे द्वन्द्र समास कहते हैं! ।। द्वन्द्र समास मेँ समस्त पद मेँ 
ऑन्‍न्‍्वित सभी पर्दों के अर्थ का सम्यकू बीध हौता है । जिस पद का जो भी वर्थ होता 
है वह अर्थ इन्द्र समास मेँ स्पष्टल: परिलक्षित होता है ।< 


द्न्द्र समास मेँ समस्त पद मेँ अऑन्‍न्‍्चित दोनों पद * या दो से अधिव 
स्वत होने पर समक्त पद कै सभी पद प्रधान होते हैं ।? यथा- रामश्च कुष्णशच 
रामकृष्णी', रामश्च लक्ष्कश्च भरतश्च शब्रुघ्ननश्व - रामलक्ष्ममभरतशक्रुना: । 





प्राचीन वैयाकरण द्वन्द्व समास कें इत्रेता एवं समाहार दो भेद स्वीकार 
करते हैं ।? कुछ आचार्य 'एक्शोष' को भी इन्द्र के ही एक भेद के रूप मेँ स्वीकार करते 
हैं । किन्तु 'एक्शेष' को इन्द्र का एक भेद क्वीकार करना उचित नहीं है क्यों कि 
'एकशेब' कौ समास की ही भाञतित स्वतंत्र पृथक वी लत के रूप में माना गया है । 
नसिढान्तको मुदी के 'सर्वतमासशैष ' प्रकरण मेँ मद्विहीक्षित में एकशैष' को एक पृथक 
वी'त्त ही मानते हैं ।” अत; द्वन्द्र समास के इतरेतर द्वन्द्व एवं समाहार इन्द्र दो ही 
भैद हैं ।7 जिन्हें समस्त आचार्य स्वीकार करते हैं । 


आन 

















0०५०० आाकाओ 


।- चार्चे दन्द्रः । [अ*2*2 ९2१ अनेढ सुबन्त॑ वार्थे वर्तमान॑ समसस्‍्यों इन्द्रव समासोी भवीति । 
वू्त्ति 


2- परस्परानी न्‍वत समस्यमाननिखिल पैदार्थ बोधक समासः | [मन्प्रन4 पृ" ++६ 


$- यह्नदर्धभयन्नामब्यूहों यद्चत्‌ प्रकार के । 
बोधे समर्थ: स इन्द्र; समासस्तावदर्थक: । शब्श* प्र* श्लोक 48 पू* 260 


4० उभयादार्थ प्रधानोद्दनद्व: । वैन्भून्सार पृष्ठ 575 
$ समासः | उन्याब्वा* | पृ ।। ६ 
















सैव्शेबसनाचन्त धातरूपा; फचवृत्तव: | पराथा। भवान की त्त, ! अल 


स्पकौ भेदौ-समाहार इतरेतरश्च शास्त्र सिद्दौ । शन्श'ग्रन्पुू* श। 
>द्वविध: । समाहार: इतरेतरश्चीत । न्‍या* को* प्‌* 372 





पिकीकरो 
| 


इतरेतर इन्द्र :- जिस दन्द्र समास मेँ समस्त अवयवधूत पद अपना प्रधानत्व रखते 

हैं' उसे इतरेतर द्वन्द्र समास कहते हैं ।! वैयाकरण लोग समस्तपद 
के सभी पदोन्‍के अन्वय की सामथ्य रखे वाले समास को इतरेतर इन्द्र मानते हैं | 
जगदीश तकलिंकार का मानना है कि इतरेतर द्वन्द्त समास मेँ समस्त पद में संयुक्त सभी 
पद परस्पर दूसरे की वाकाक्ा कि रखते है! ।/ यथा - समशच लक्ष्मफ्च रामलक्ष्मौ । 
इतरैतर इन्द्र समास के समस्त पद मेँ यीद दी पद हैं तो समस्तपद वचन में रखा 
जाता है किन्तु यीद दो से अधिक हैं तो समस्त पद बहुवचन में हो जाता है । 
यथा - राम्श्च लक्ष्मशश्च रामलक्ष्मौ रामश्वभरतश्कक्ष्ममश्चशत्रह्ननश्च रामभरतलक्ष्मण- 
श्रुध्ना: | 
समाहार द्वन्द्र (७ जब इन्द्र समास मेँ संयुक्त पद अपने अर्थ का बोध कराने के साथ 
एएएए। मुख्यहूप से एक समूह इसमाहारह को बोध कराते हैं, तब वह 
समाहार द्वन्द्र समास कहलाता है ।* समाहार इन्द्र समास अन्य सुबन्त की आदर्श 
से रहित होता है ।7 ठह पृथक-पृथक रूप से पर्दाँ कौ महत्व न प्रदान कर स॑हीत 
।समाहार[ का बोतन करता है ॥? यथा - आहारश्च निद्राच भमम्च आहारनिद्राभयम्‌ 
इस समाहार मैँ आहार निद्रा और भय वा अर्थ है पर प्रधानतया जीवों के लक्षण 
का बोध होता है । 





ऋलाताधेक 
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॥- संहन्यमानप्राधान्य इतरेतरयोग: शीत + ह॥ँवाचस्पत्यम ह 

2« शाबिब्दिकाश्व मीलितानामन्वयय इतरेतर: शीत वर्दानन्ति | न्‍यायकोश पृ 58 

35« एकवचना न्यघुबाका$: [इतरेतरद्वन्द्र:॥ समासः । शब्शबप्रनष्पू* 27। 

&« समहार्थकों द्वन्द्र सैज्न; समासः शीत शाज्दिका आहुः ।+ न्‍या*कोश पु 975 
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6» सैहीतिप्राधान्ये समाहारइन्द्र: । वाचस्पायमु | 





बहुत्री ह:-. जब समास में आये हुये पद परस्पर 


द्दयव्यय व्यय 





लकर किसी अन्य शब्द के विशेष - 
स्वरूप रहते हैं तो उसे बहुव्रीहि समास कहते हैं! । वैयाकरण आचार्य 
समस्तपद मेँ संयुक्त पर्दों से अतिरिक्त अन्य पद की प्रधानता बहुद्री'हि का लक्षण मानते 
हैं 7 वस्लुतः बहुव्रीहहि समाल के रूप मेँ संयुक्त पद अपने गर्भ में अपने अर्थो" के अतिरिक्त 
अन्य पद के अर्थ को भी वहन करते हैं! तथा बहुव्री/हि के माध्यम से उसका ज्ञापन करत 
हैं! ।“ क्‍ 
बहुव्री/हि' समास का लक्षण बहुद्रीहि ' शब्द में ही घीटेताहोता है । 
यथा - बहुत्रीहि शब्द का यौगिक अर्थ है बहु: द्रीहिः यस्य औसत सः बहुव्रीहि । 
इसमें दो शब्द हें "बह"और पद्रीहि' | प्रथम शब्द दूसरे शब्द का वव्शिका है और 
दोनाँ पद मिलकर विसी तीसरे के विशैका हैं । इसी लिये इस प्रकार के समासों का 
नाम 'बहुत्रीहि' है । 
रूप रचना की दृष्ष्टि से बहुद्री!हि समास के मुख्य दो भेद हैं - 
हअ ३ समानाधिकरण बहुव्रीहि । 
4 
|_ब| व्यक्किरण बहुब्रीहि । कं चंद सही कवाषिटल ८ विश) मं 
समानाधिकरण बहुद्री'हि :- जिस बहुव्रीीहि समास मेँ संयुक्त, स्थित हो समानाधिकरण 
४3७४४ ४99४ बहुव्री/हि समास कहलाता है । यथा प्रापष्तमुदर्क॑ मंसः प्रा प्तोदकः 
समानाशिफ्तरण बहुद्रीीहे समास प्रथमाविभीक्त को छोड़कर 'इितीया से लेकर 
सप्तमी विभी क्‍त पर्यन्त कसी भी विभीकक्‍त में अरवीस्थत हो सकता है । इसीललिये 














किक, 





।- उनेकमन्यपदार्थे । 2*2*24 *। अनेक सुबन्तमन्यपदार्थे वर्तमान समस्यते बहुत्रीडहिश्च 
समासो भवीत । अ* 2*2*2& की कूत्त । 


2-]|ज] अन्यपदार्थ प्रधान बहुब्रीहि! । वै* भू* सार* पृष्ठ उउ7 
हब '_ शाबिब्दिकाना' मते प्रायेशान्दपदार्थद्रधान: समा विशैषों बहुत्रीहि: । 
न्‍या*का *्पू* 599 


आकर) शक । बात का रद 2० । बाधक: | श्ब्श ण्पु ४ श्लोक के 





समाना चिकरण बहुद्रीीहि का सह्नीया निष्ठ, तृतीया निष्ठ, चतुर्थी निष्ठ, 

फमचमी निष्ठ, बष्ठी निष्ठ, सप्तमी' निष्ठ 6 भेद होते हैं । चह भेद चिग्राह में 
आये हुये यत्‌ शब्द की विभीकत से जाने जाते हैं. । यीद विग्रह वाक्य मेँ यतु 'इतीया 
जविभीवितयोमें तो समास ड्वितीयानिष्ठि समानाधिकरण बहुद्री/हि होगा और यौदद 
लृतीया में तो तृतीयानिष्ठ समानाधिकरण बहुव्रीहहि समास होगा' | इसी प्रकार 

अन्य भेद भी हॉगे । 


घिकरण बहुद्रीीहि ;- जिस बहुद्री/ह समास मैं संयुक्त पर्दो' का जधकरण|विभी कत; 
पृथक-पृथक हो उसे ब्याधिकरण बहुव्री/हि समास कहते हैं । 
व्याधिकरण बहुत्रीहि समास मेँ एक पद प्रथमान्त हाँता है दूसरा बष्ठी या सच्तमी 
विभीकत मैं होता है । यथा - चन्द्र: शेव्रे यक््य सः चन्द्रशेघरः । 


बहुदब्रीीह समास मेँ संयुक्त पर्दों की संछया को आधार बनाकर बहुव्रीहि समास 
का विभाजन द्िपद, ज़िपद, चतुष्पद आदि भेद से करते हुये उसे नाना प्रकार का 
मानाजाता है ।॥ किन्तु यह एक अनावश्यक एवं असँगत प्रयास है । क्योंकि हम देखते 
हैं' कि अनेक पर्दों' के परस्पर सौ म्मत्नन से बनने वाले बहुव्री/ह समास मैँ भी क्रमश: 
दा पद ही संयुक्त होते हैं । यथा - उधिक्रोल्नतास: * समस्त पद बहुव्रीहि समास है | 

अधिक) , उन्‍नतः और उचस्ः से मिलकर बना है । परन्तु इन तीनों पददोँ में कुमश 
दो का समास होते हुये 'अधिकोस्नतासः शब्द बनता है । अधिक उन्नत: यः सः 
अधिकोन्नतःर अंसः यस्य सः अधिक्ोसनतास; की बह॒त्री हि समास का 

जविद्चमान पर्दों' की संख्या के आधार पर किया गया विभाजन उसैगत है । 

















समस्त पद मैं 
दा से अधिक पर्दोँ से युक्त समस्त पर्दो' को भी दो-दो पदों मैं सरलता से विभक्‍त 





किया जा सकता है । 





अमर 0००॥॥/ आदाक/काराक सरश/१०४ शव? जमतंतर उतापाम मेंस ० हटाए पर्दे या पकक सता 4० कक पंगेपतक तनमन पक? 


लक आह है आह हर; हाट आओ... हक सर पा न्‍ >4* (के च् 
कर ५ -स्क करा ॥ पा 4 झल ी] डर . $ ” नरक, हू 3 है है हा ् दर है 62” 4 
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« + अधप्ू | दिक*ः (। श््सूँ कु श्लोक कप । 






एक अन्य प्रकार से भी बहुतव्री/हि समास का विभाजन किया जात्ा है । 
जिसके आधार पर बहुब्रीहि समास के दो मुख्य भेद हैं - 


अई. तदुगुण सीवज्ञान बहुव्रीहि + 
बहू. उत्तदुगुग सीवज्ञान बहुव्रीहि ।! 





हत्री [हु :- जिस बहुद्री/ही समास मेँ समस्त पद के अवयव अपने अर्थ 
के साथ डी साथ गुर्गों से भी युक्त होकर संयुक्त होते 

हैं' वह तदृगुग सीविज्ञान बहुव्रीजहि समास कहलाता है ।2 'फगुग संविज्ञान बहुद्री हि समास 
मेँ उसके अवयव अपने अर्थ के साथ अऔन्‍न्वित होकर समासार्थ ब्ौतित करने में समर्थ होते 
हैं' ।० यधा - 'लम्बकर्णमानय ' अर्थात 'लम्बे कान हैं जिसके ऐसे व्यक्त को लाजी' 
समस्त पद तदुगुशसीवन्ञान बहुब्रीीहि समास का उदाहरण ह्लै क्योंकि इस समस्त पद द्वारा 
चोतित अर्थ लम्बे कान वाले ब्योकत कै साथ ही 'लम्बै कानों का भी आनयन हो 
रहा है । अतः यहा” पर तदूगुग सीवज्ञान बहुद्रीहिि स्पष्ट है 


तदुग्छाप्लीवज्ञान बहुव्रीहिह समास मैं समस्त पद हविशेका का क्रिया के साथ 
वशेष्य वविश्चि से अन्चय ढीता है । यथा - वेब्रादिन्भोजय । 
ह्पष्ट है तदुकग सीवज्ञान बहुद्रीह समास मेँ उसके अतयवार्थ के साथ ही 
साथ अव्यर्वाँ' के गर्णों' का भी अच्चय होता है तथा अवयवार्थ के साथ गुर्गों का अन्वय 
होने पर ही' समासार्थ की प्राष्ति होती है | अर्थात्‌ तदए्ग सीविज्ञान बहुव्रीडि समास 





! अधताला€ ऋममाएक पता असल री फाटक शताएलए नाक: पमिदाक। इपद22- साततीकटपेकटाारयाआपेका-राापायपा95- सावाबा-यशदीक- जराभक्क- माया: विकार ना टी 0 कक: जाकर भाकातक नरक तफाकाय कत्रआककाकइक पालक पारा पर ीाकरकापाक' पाशाधाक पाला काफेबरति: वाफ्राद ऋवतक: काने, 





सतत दयाकरात- दाना मार याद वायदा: लताड अपात॥ तर्रपाक-कापनकः भतार र्ममात-माएा: तडद/क: रहठेमत पाक तारे सत-ततावाए: कार सका कताएता: प्राशकाक बारपराा: लाता 


वज्ञानश्चीति । 
न्यायकौश पू्‌« 600 
जविज्ञाश्च बहत्रीहिट्टों भेदों । शब्शब्प्रबनलोक 45 की 
टीका पू* 257 





| “(३ व्रकारा'न्तरण दा छल हि ही तथध* | तदुग्झ्ासी वज्ञान: अलदगण्स 








। कप 


2-.. शब्द श* प्र वारिका 45 पृ 257 


3. तन प्र* ख* $ पृष्ठ +9 


में समस्त पद का स्वरूप ग्रहण करने के पूर्व अवयवों' में जिन गुर्णों' का भाव होता है, 

वे गुण अवयरवाँ के अर्थ के साथ ही जीन्चित होकर समासार्थ बोध कराते हैं | बहुव्रीहि 
के इस भेद मेँ अवयवो * के साथ ही साथ अवयवों' के गुग भी' समस्त पद मेँ संयुक्त हो 
जाते हैं । यधा - हारशीवंपश्य अर्थात्‌ हार वाली ग्रीवा देखी यहाँ पर समस्त 

पद के अवयव हार एवं ग्रीवा के अर्थो के साथ डी' साथ उनके गुर्गो' का भी अन्वय 

हो जाने से हार वाली ग्रीवा के साथ ही साथ हार एवँ ग्रीवा भी देखी जाती 

है, जो तंदु्गुशसीवज्ञान बहुवब्रीहि समास का ही वैशिष्ट्य है । 


अतदुगुग सीवज्ञान बहुतरहि समास :- जिस बहुक्नी/हि समास मैं समस्त पद के अवयव 
टटटससनट रू ृ््॒8त अपने अर्थों को ऑन्‍न्वत कर समासार्थ बीध तो 
कराते हैं किन्तु अवयवो' में निशहित गुर्यों' का अम्व्य करने में असमर्थ होते हैं - अतदुगुग 
सीतज्ञान बहुत्रीीहे समास कहलाता है “ अर्थात्‌ अतदुगुण सीवज्ञान बहुव्री/हि समास मेँ 
समस्त पद के अवयब परस्पर औन्‍न्‍क्त होकर समासार्थ का प्रीतपादन करते हैं किन्तु 
उस समासार्थ कै द्वारा समस्त पद में विद्वमान अव्यवोँ के गुर्गों का विरिच्त्‌ भी बोध 
नहीं होता । यथा - 'दृष्णटिलागरमनय - जिसने सागर को देखा है ऐसे व्यीक्‍त को 
लाजौ ' इस उदाहरण मेँ समस्त पद 'दृष्टलागर ' के अव्यवां दृष्टि एवं सागर का परस्पर 
अन्वय होकर सागर की देख चुके व्योकत का बौध तो हो जाता है किन्तु इन अवयवों 
में विद्यमान स्ण़ देखा गया सागर का आनयन सम्भव नहीं हो पाता | 

वस्तुत: बहुव्रीहहि समास के इन दोनों भेदों' तदुगुश सीवज्ञान एवं अतदुगुण 
सीवज्ञान बहुव्रीवह में उतना बड़ा अन्तर नहीं' है जिस रूप में नैयायिक आचार्य जगदीश 
तकॉलिकार आदि ने स्वीकार किया है । बहुव्रीहि के इन दोनों भेदों' मैं अवयवोमे 
विद्यमान गुण मात्र का समस्त पद द्वारा कथन क्सि जान या न किये जाने का ही 
अन्तर है । जिसके कथन का बहुद्रीडि समास के स्वरूप या? उसके बर्थ के च्योतन में कोई 
>िवशेष अन्तर नहीं" पढ़ता । इसी कारण वैयाकरण आचाया” ने बहुद्री 








अदला गा "भतादए भरा यकककऋजासताक आयात पतादाा आप ददाकपक- कक काकात उपाताक 





साय बताना शहद पहपरलिक अापात पालपकत अवेनांहिंऋकेप/रतनान अनले पका" तमपमकर भाषादार निक्लाओर नक्नात#माकाक मरेपनक 





(- शब्द शीकक्‍त प्रकाशिका' का 45 पू* शा 


का कथन कहीं नही किया | किन्तु न्यायदर्शन में गुर्णों' का अपना विशिष्ट महत्त्व 
है, इसी कारण नैयायिक आचार्यों' ने अवय्वों' के गुण! की समस्त पर्दा मैं चिद्यगानता 
या अविद्वनानता के आधार पर बहुव्रीहि समास के तदुगुग सीवज्ञान तथा अतदुगए 
सीचज्ञान प्रकार से भेद स्वीकार किया' है, जिसे बाद में वेदान्त इत्यादि अन्य 
मतावलम्जी आाचार्यों" ने भी स्वीकार किया है । 


०38 
रूप रचना की दृष्ष्टि से अव्ययीभावादि छः समासों के अतिरिक्त कूछ 
और भी समास हैं जौ संस्कृत साहिस्य में पाये जाते हैं । यद्वीप आचारयाँ ने अब्ययी- 
भावादि समासों में इनका अन्तरभाव कर लिया है, किन्तु स्वरूप की दृष्टि से मौलिक 
होने के कारण इनका कथन अलग से ही करना उचित है । अब्ययीधायादि छ : समासों 
रक्‍त निम्न चार समास हैं । 





[कर उपयद समास ॥ 


(खा अलुक समाल | 
है गई नज समास । 
#घ रे 





7कों उपयद समास!- जब समास का प्रथम शब्द कोई ऐसा पद हो जिसके कर्म आदि 
टटलटलटतटदयर फ्ेरहने पर ही » उस समस्त पद के द्वितीय शग्द का अर्थ 
सिद्ध हो, उपपद समास कहलाता है । उपपद समास मेँ द्वितीय पद कृदन्‍त ही होना 
चाहिये उसे क्रिया रूप का न होना चाहिये ।' साथ ही कृदन्त के रूप मैं आया छुवआ। 
चिितीय पद ड्स पुकार का' हौ' जिसका अर्थ प्रथम पद कै न रहने पर असम्भव हौ जाये ।< 
पुृथम शब्द कौ उपपषद > कहते हैं' इसी से इस समास का नाम उपपद समास है । यथा - 





१०0 बा आ 











ँसवेतलए 'अधाह +> माने: ंवा॥आकान अकीदक अतशकाधातका अहदिक 'ावत जवानक पक जपतए: आवक: 


।- यदृत्तरपर्द नामानुल्तरं सदबोधकम्‌ । धातुदयामुपपदसमास:स तदन्तक:।शन्शनप्रन्का 50 


कुर्म्म करीति शीत कुम्भभार: मेँ 'कुम्ध' और 'कार' दो पद हैं । कुम्भ कर्म रूप 
से उपयद है, कार ' क्रिया रूप का न होकर कृदन्त का है । साथ ही यौदि पूर्व मेँ 
उपपद कुम्ध न डो तो कारः का कोई तात्पर्य नहीं रह जाता अत: कुम्भकार: 
मेँ उपपयद समास है । 


(ख॥| अलुकू समास :- समास मेँ संयुक्त पर्दों में से प्रथम पद की विभीकत प्रत्यय का 
लोप हो जाता है, किन्तु संस्कृत साहित्य मेँ कुछ ऐले समस्त 

पद भी प्रयुक्त हुये हैं जिनमें संयुबत पर्दोँं के प्रथम पद की वविभीक्त का लोप नहीं हुवा । 

ऐसे, वे समस्त पद जिनमें पूर्वपपद की वविभीकत का लोप नहीं होता, अलुकू समास 

कहलाते हैं । यथा - मनसागुष्ता ई किसी व्यीक्त का नाम |, ज्नुषान्ध: जन्मान्ध , 

परस्मैपदमु ३ स॑सस्‍्कृत व्याकरण का पारिभाविक पद |, देवानाप्रियः ईमर्स ह दूरादगत: 

इल्यादि । 


किन्तु अलुकू समास की स्वीकृति मात्र पूर्व ग्रन्थकाराँ को ही प्राप्त है । 
पूर्व ग़न्थकारों के साहित्य मैं आये हुये समस्त पर्दों की ही हम 'अलकूसमास * के उदाहरण 
कै रूप में ले सकते हैं । उनके आतीरिक्त किसी अन्य समस्त पद मेँ विभीकक्‍त हप्रत्यय ६ 
का लोप न करने का हम लोगों कौ अधिकार प्राप्त नहीं है । 


[गा नञ समास :« जब समास मेँ प्रथम पद न [नह या उसका वाचक कोई अन्य 
टला बद रहे तथा द्वितीय पद कोई संन्ना या विशेका रहे तौ उसे 

नप्‌ समास कहा जाता है ।7 बहुधा यह न' व्यंजन के पूर्व आने पर 'अ' में “ और स्वर 

कै पूर्व आने पर 'जन्‌ ' मैं) बदल जाता है | यथा - न कृतम्‌ अकृतम*, “न आगतम्‌ अनागतमु 











अलुगुत्तरपदे इंजन 6*35*। ६ 


2-पुऔ कलह! हअर 2« 2* & ६ हि 
बॉ न रथैंबोधकतया न पद घटित: समास: । ईक्‍्याय सजरी 4 पृ०।५ न्याय कौ*400 


3- नलोपी नज्नः । ईंज*" 6* 5५3 | 
&-> तस्मान्नुझीय ॥ ज* 6* 35* 74 | 





परन्तु कभी-2 यह परिवीतित नहीं होता है | यथा - न गः नगः | 





_!- संस्कृत साहित्य मैं कुछ ऐसे पद प्राप्त होते हैँ जी अकेजे होते हूए 

भी दो पदों के उर्थ का' बीध कराते हैं । कहने का तात्पर्य यह ': 
है कि जहा दो पदोँ में से कैलल एक ही' पद अवशिष्ट रहकर दोनोँ पर्दों के अर्थ का 
अकेले ही बोध कराये वहा'खशेष' होता है | यथा - माता च पिता च पितरौ, 
भाता च स्वसा च शभ्रातरौ जद ॥ 


वुछ आचारयाँ' ने "एक शैष' को इन्द्र समाप्त के ही एक भेद के रूप म स्वीकार 
किया है । किन्तु वैयाकरण आचार्य एक्शेब' को समास ही नहीं मानते । वा(त्क्किर 
काह्यायन ने 'एकशैष' कौ समास मानने से उत्पन्न होने वाजी समस्याओं का उल्लेख 
अपने वार्तिक मैं किया है । साथ ही दैयाकरण आवचार्यों ने एकशेष को समास न 
मानकर उसको भी एक पृथक वृरत्त के रूप मैं स्वीकार किया है ॥* बचार्य भट्दोजिदीक्षित 
मे सिदढाम्त कौमुदी के सर्वत्मासशेष प्रकरण मेँ 'एक्शेष' के पूथछ वीत्त होने का स्पष्ट 
उल्लेख कया है ।7'' 

पउवशेष ' में उर्वाशिष्ट पद का वचन अडव्मंथूल पर्दों' की' संख्या के अनुलार 
होता है तथा उसका लिड*ग शैष रहने वाले पद के समान ढोता है | यीद एकशेष 
में पुन्‍ल्लैंग तथी स्त्रीजजिंग पद मिलते हैं! तो 'एक्शेष में अवशिष्ट पद पु ल्लेग मेँ 
होता है ! 

ऋछ आचार्योँ की मान्यता है कि पुत्रौ, कातरौ, शूद्रौ, च्टकौ, घ्टो 
आरिद पर्दा में एक शैष नहीं' है । वस्तुत; ये सभी स्वतन्त्र प्रद्गीत हैँ तथा विशेष 
अर्था" के बोधक हैं । इनका प्रयोग सदैव 'द्विवचन # होता है । पितरों शब्द मूलरूप 














अयाधद कहकर: 





[- समास शीत बेल्स्वर समासास्तेषु दोष! । अ*१* 2* 64 का 3 वा* वात्तिक 
>सदौ वीत्त विशैषः । न्याय कौश प्‌ 89 









पी, 


से गाज्मा और पिता अर्थ का वाचक है तथा वह सदैव 'व्िवचन में प्रयक्त होता है । 
यह माल और पिल्‌ प्दो' का समस्त रूप नहीं' है क्योंकि उनका समस्त रूप तौ माता 
पिठरौा होता है ।' अतः 'ए्शैष' ऊो झागास सानना उचित नहीं' है । 


समस्त पर्दों के अवयवाँ की दृष्टि से समास विभाजन 


अकद:मह नही फाक+ पा ोबलर 'क5 44 अपर दशजउकर च:पाभार बदारहक इक बस >> ब%॥॥४४०॥काई॥९४४॥७७०४७/७७ ७४७७७ भव्य 4बमाकक ॥कपोक कमेआलाक १ा%लक माला 


शा 
औड/ पदक के आया पलपल पाकएडस 4प्यन्‍कक सकतए५ तरतथ/३ परतमप्रही पड: जाके कक, 7 लक उधम: अकयाम॥ 329 ,>क/ अलेकपम: #+7+३% #नश +०;पाफ ")५ंओतक उसके 38. पकए के. .#.0 पक ८. पार॥३ः तक तनिक ॥। केश... /पालिएओ. परम: 


कीतपय वैयाकरणों' ने समासों' का व्गोीधिरण उनके अदयवों' के आधार पर 
किया है | समस्त पदों के अवयवों के आधार पर समास की छः भागों में तिभक्‍त 
किया जा सपम्ता है ।< 


!।ह सुबन्त का सुवन्त के साथ सगाय यथा राज्युज़ूष: ॥7 

ह2% सुबन्त का तिडन्न्त कै साथ समास यथा पर्यभूषयत्‌ ।* 

£ सुबन्त का नाम के साथ समास यथा' कुम्भकार: ।< 

4 घुबन्त का धातु के साथ समास यथा झुप्यू! ।? 

5 तिड-न्‍्त का क्‍तिड-न्त के साथ समास यथा पिबत खादता । 

6. सतिडन्न्‍त का सुबन्त के साथ समास यथा कृन्तीववक्षणा जीहिस्तम्व ॥7 


+.औ ० आयात 
हक. बेर. 


कि फी... अफंओओ 


कस जन 





अकरओक 7एकाका+ः ॥तात शंडाभबर ऋष्ालाका ।१% के प्राशाभ+ पराहाशलत सापदरक भा+?००॥ असमंदका भी: ओोमेदेकर अपंशाका, ह00मत्री7000॥:0 "0 ेकला: सॉमिशेक कादर #श5७/७ नायत्रकेट पोपािक फॉसेकक 0ध०ूाम७ तॉफन्लाक हकाइक महवररिमा तकाएआ५ सरजमढ, कफगतफे! #रमाथीओी यान आता जात; आर. रेत लात अलालााकः 'एारलिकक कमतावाका ल्‍मनजर पश्ाा॑क) +का७ सन्तदया॥ आतमदार धलकााकार: ऋधाताा सामश्क हम हि 


[- ठौमारास्तु-मात्रा पित्तुरनी मातापितृभ्याँ मातापितराध्यारिलि प्रयोगाद्यीदर्शना 
शैश्स्थ पितराजित्यत्र नैकशीष: , परन्तु पष्यदन्तादिवतु मातृत्वापितृत्वाभ्याँ विभिन्न - 
रुपाभ्यामेक शी क्तपदमेव नितीध्व्वचनाकाडुक्ष पिक्द प्रदृत्थन्तरम । रखे ग्श्व्धूर्य 
श्वसुरश्चेत्यथे श्वसुरौ इत्यप्र श्वतुरपदमीप शकवाश्व्सुरस्थ ४न्दे रकूएव्सुराजि 
त्तेल प्रयोगदर्शाद । श* शन प्र* ए* 

!28 सुर्णाँ सुपा ततिडबनाम्ना धातुनाएथ तिड-* कतिडन । 

सबन्‍्तेनीत चिशेध: समासः यल्शीवधों बुबैी: ।। सिन्‍्डी न्सर्वतगारा शेष प्रम््ण ! 

[58 सुपा सुप्रा पदक्ष्यनापर सुबन्तय । राज्युरुूच इस्यादि: | वैन्यून्तलार पूज्ठ 359 - 

(4 सुपाँ तिछग पूर्तपपर्द युबन्तात्तरपदयु जिडनन्त । पर्यधययल उनव्यवक्तत । 

९ 











5 सूँब्या नाम्ना कुम्भभार इत्यादि: । वैन्भू* सार पृष्ठ 555 

॥60 सुपा' धातुना । उत्तरपर्द धासुमात्र य; सु प्लडनन्तमु । कटवु:,वायतस्तू: । 
वैन्भूष्लार पृष्ठ 534 

ब्रादता: पवतभृज्ज्तेत्थादिं | वैन्‍भून्लार पृ 554 








समास का यह वर्गीकरण समस्त पद मैं संयुक्त पूर्व पद तथा उत्तरपद के 
कम को दृष्ष्टि में रखकर किया गया है । यीद समास के पदों के क्रम की अवहेलना 
की जाय तो सुबन्त का त्तिड-नत से ' एवं 'तिड़*न्त का सुबन्त से ' समास के स्थान 
पर सुबन्‍्त का सुबन्त से' एक ही भेद होगा । क्योंकि सुंबन्त के अन्तर्गत सुबन्त के 
साथ ही ज्ञीतिड “मतम्न का भी अन्तरभाव हो जाता है । अतः सुबन्त का तिडन्‍नत से 
एवँ त्तिड;ल का सुबन्त सै समास मेँ कोई अन्तर नीँ. है | क्योंकि दोनों में 
सुबन्त और तिकन्त पर्दों का ही समास है | अत: अव्यरवोँ की दृष्ष्टि से समास 
5 प्रकार का ही है । इसी प्रकार सुबन्त का नाम, तथा सुबन्त का धातु के साथ 
पृथकू-पृथह समास मानना भी मात्र ब्याकंरण की प्रक्किया के निगमित के लिए ही है । 
क्योंकि नाम और धातु दोनों का अन्तर्भाव सुबन्त के साथ होजाता है । अत: अवयवों' 
की दृष्ष्टि से समास के ये दोनों वर्ग सुबन्त का सुबन्त के साथ समास के अन्तर्गत 
ही आते हैं । इस प्रकार समस्त पद के अवयव्वाँ की दृष्ष्टि सै समास केवल 3 प्रकार 
का होता है - 
१ सूबन्त का सुबन्त के साथ समास । 
828. तिडनम्त का तिडन्न्त के साथ समास । 
85| सुबन्त का तिडश्न्तके साथ समास । 


सुँबन्त का सुबन्त के साथ समास ;- जिस समास मेँ संयुंबत सभी पद सुबन्त होते हैं 
०० ७७७४० ०००३६०००4०० ४० क»०-०००५(५००१५५०%१०००३७००३०००4०७५०/०००००५-३०००४०००/००००+ ०००१ ००७५०-३०० 

वै समास इस वर्ग के अन्तर्गत आते हैं । सुबम्त 
के अन्तर्गत धातु तथा नाम भी आते हैं क्योंकि इनमें भी सुप्‌ लगा होता है । 
यथा - राजपुरुूष: , कुम्भकार:, क्टपू: इत्यादि । 





अधिक कषवााक अलडाक: इक्ामकाजकशर्शर"रिलिक-िदीका अध्याए सरगाहा जा सापरनंमवमक कल्‍्राता अलााकअावाह: कप पादादांक जरलालाद प्यातारंवा' रकिकमापक अाक: तनकता, ,यबदत भामामांवशातातक ण्यावाालाकाक शमिका पाक हहताला: भाकापााबाउता ल्‍ामाक, 


२ आतथाक- कायश॥ कारक बताने दिषाेश पाक वाभभातानिका दि: पटक पा पार कादर क- अनाज अकक 


दिल. ५८224 
जिलडे* त्यनेनैव तितडर्न सुबस्तेनेत्यस्यादि ग्रह्णातु, बंद विधरत्व॑ चिन्त्यम्‌ 
वमव युक्‍तमु । बालमनौरमा सिद्धान्त कौमुदी सर्वत्मास्शैणु प्रकार 





(तड़"न्त का त्तिडग्न्तके साथ समास :> जिस समास के दोनों पद तिडब्न्त होते 
......5ह है, उन समा की गगना इस वर्ग के 
अर्न्तंगत की' जाती है । यथा « पिवत खादता । 
सुबन्त का तिडन्नत के स्लाथ समास : 
स््स््स्म्स्स्म्ल्ल्म्ल्ट््न्स्न्च्मध्न्म्ल्म््प्य जिस समस्त पद का एक पद सुबन्त एवँ दूसरा 
चिलून्त होता है, उनका कम चाहे जो भी दो, 


समास के इस वर्म के अन्तात आला है । यथ - पर्यध्षषयतु, कृन्‍्तीविक््षणा आदि । 





समस्त पर्दों की प्रति की दृष्टि से समास - विभाजन 
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समस्त पर्दोँ की प्रद्ीत की दृष्ष्टि से भी समार्सों का विभाजन किया गया 
है । आचार्य जयादित्य ने प्रकृत के आधार पर समासों का विभाजन करते हुए उनके 





[६ लित्य समास । 

(2. अनित्य समास ।' 

लिल्य समास ;- वे समस्स पद जी नित्य समस्त रुप मैं ही प्रयोग मैँ आते हैं. तथा 

ललटलनन हाय तरा अल रूप में जिनका प्रयोग नहीं किया जा सकता, नित्य समाल 

कहलाते हैं । वस्तुतः कुछ समस्त पद ऐसे हैं जो अर्थ विशेष मेँ सढ हो जाने के कारण 

अर्थबोध कराते हैं किन्तु योद उन समस्त पर्दों का व्यस्त रुप मेँ प्रयोग करने हेतु 
ं भर्वत आदि का प्रयाग किया जाता है तो वह “व्यस्त रूप समस्त 








३ ० 








पंदाएात पादावात 


+« निल्याननित्यमैदै पस्यँ द्वीवध्यम्यीस्त । यदुक्‍्त॑ जयादित्येन - 


"कप पामाज कर नी भामतनांसू 3 
'डफ पट, हल छो | ४७4 | निल्‍्या निल्‍्य। समासकोौ | | श्ष्श श्प्रु ण्ध्रु कर | 98 
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पद का अर्थ - बोध नहीं करा पाता । फ्लत: ऐसे समस्त पदोँ का वाक्य या वृन्‍त्त 
द्वारा अर्थवीध न हो पाने के कारण व्यस्त प्रयोग का निषेध कर सदैव समास रूप मेँ 

प्रयोग करने का अवधान किया गया है | यथा' - 'कृष्णलर्प: ' समास का अर्थ 
कृष्ण सर्प $कौबरा' | नामक विशेष सर्प ' किन्तु इस समस्त पद के व्यस्त रूप 'कष्णः 
का धर्थ काला सर्प डो जाता है जो अयुवितयुक्त एवं असंगत है | 


महर्षि पाणिनि ने नित्य समासों' का विधान करते हुए अव्यय॑- |2*।*6 है 
एवं विभाषा' (2**«।। है समत्रों के मध्य में आए हुए सूत्रों के द्वारा नित्य समासोँ' का 

परिमन किया: है । कुँछ विष >िल्थीतयों का परिगगन अन्यत्र भी किया गया है 
जिनका उल्लेख कात्यायन एवं पक्तजील ने अपने वात्तिक एवं महाब्वाष्य में किया है । 

वैयाकरण बआाचार्या"ने नित्य समासों को परिभाषित करते हुए कहा' है कि 
जिन समस्त पदो' का किह उनके अपने अययवाँ ऐस्व्परदोँ ह के माध्यम से सम्भव न हो 
निसय समास कहजाते हैं ।जो युक्‍क्तियुक्त हैं । क्यों कि 'कृष्ण्तर्प:' सुर: आदि 
लित्य समासों का स्वपद विग्नह नहीं होता 7 








अनित्य समास जिन समासोँ का समस्त रूप के साथ डी साथ व्यस्त रूप मेँ 
ट्् क॥षी प्रयोग किये जाने पर अर्थवोध हो जाता है अर्थात्‌ जिन समासों 
का प्रयोग व्यस्त रूप' में किये जाने की छूट है तथा व्यस्त स्वरूप समासार्थ का बोध 
करा देता है, अनित्य समास कहलाते हैं । ये समास वावय दे रूप में भी प्रयोग किये 
जा सकते हैं, इनका समस्त रूप मैं ही प्रयोग किया जाना अनिवार्य नहीं है । समस्त 
पद का जौ अर्थ होता है, वही अर्थ समास के उव्यवाँ' मेँ 'विभीकत आदि के संयोजन 

से प्राप्त हो जाता है | परिणामस्वरूप समर्प्त पद एवँ उसके वृ/त्त वाक्य के अर्थ बोध 





















>िवर्भी बतमात्र प्रश्ैग यक्रनभ्यार्थस्थाब 
शक" र ्हः /बकु। धन शव शुन्श्‌ ण्ध्रु श्पू कक है छू 


वाक्य सूचित: समासतविशिः 
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में कोई अन्तर नहीं पड़ता । यथा- राज्युरूब, पूर्वकाय आदि समस्त 

पर्दों का प्रयोग उक्त समास रूप के अतिरिक्त 'राज: पुरूष: ' तथा 'पूर्व कायस्य' 
वाक्य के रूप में भी होता है तथा वाक्य एवं समास दोनों का उर्थ भी समान 
होता है। ऐसी स्स्थीत में समास के स्थान पर वाक्य का भी प्रयोग किया 
जा' सकता है । 








जिन समस्त पर्दों के स्थान पर वाक्य-प्रयोग सम्भव है ते अनित्य समास 
कहलाते हैं । उष्टाध्यायी में सूत्र विभाषा के कद पफीरिगणित प्राय: समस्त समास 
अनित्य ही हैं जिनका समस्त तथा व्यस्त रूप मैं से छिसी भी एक रूप का प्रयोग 
करने के जलिये हम स्वतंत्र हैं । इनका विग्रह समास के अवयववाँ से ही' होता है ॥ज्काति 
अनित्य समासों का विग्रह 'स्वपद ही होता है नित्य समासों कीभाति अस्ययद नहीं' 





विभी क्तमात्र प्रवेषेण यब्ल+्यस्यार्थस्य बोध: स; । 
यथा - राज्यब्षपूर्वायादि: । अत्र तत्लभ्यार्थस्य राजः पुरुष: 
पूर्व कायल्य इत्यादिवाक्यादपि प्रतीत: । शन्श*प्रन्पृ* ॥97 





जिभाषा « अष्टाध्याथी 2*।*। 





दिल 
खकरी है 


समस्त पदोँ के अर्थ की दृष्टि से समास विभाजन 


आकार; तापआाए, अतदात+माकः अाेपेक असपवा फायदा अातकः मरा कवाकाएभतलआ हैं १३५4०५७:९५४७० जाएडर भरा अऑधमाडीअरकक; अध्गकी आकाओ' 


समस्त पदों के अर्थ को दृष्टि मेँ रखते हुए भी समासों का विभाजन किया 
जा सकता है । कोर्ड भी समास दो पर्दों से मिलकर बनता है इनमें ते प्रथम पद को 
पूर्॑दद लथा ड्वितीयपद को उत्तरपद कहते हैं! । समस्त परद्दोँ' में कभी उनका पूर्वपद 
तथा कभी' उत्तरपद प्रधान होता है, कभी दोनाँ पर्दों का अर्थ प्रधान ढोता है । 
कभी - कभी ऐसा भी होता है कि दौनों' ही पर्दों का अर्थ गौण हौता है तथा 
कोई अन्य ही अर्थ प्रधान होता है । इस प्रकार समस्त पदों के अर्थ की दृष्ष्टि सै 
समास चार प्रकार का होता है। 





॥8।३ पूर्तपपदार्थ पृश्चाल समास । 
ह2॥ उत्तरपदार्थ प्रधान समास ॥ 
ह38 उभयपदार्थ प्रधान समास । 
8५३ अन्य पदार्थ प्रधान समाल । 


इनमें से पूर्व पदार्थप्रधान समास को अव्ययीभाव, उत्तरपदार्थ प्रधान 
समास को तत्पुरुष, उभय पदार्थ प्रधान समास को इन्द्र और अन्य पदार्थ प्रधान 
समास को बहत्री हि कहते हैं ।< 

आचार्य जगदीश तकलिंकार समस्त पर्दों के अर्थ की दृष्टि से समार्सों का 
विभाजन करते हुए समास के पूर्वषदार्थ प्रधानादि चार भेदोँ के साथ दही मध्यमपद 
पृश्चान समास ' रुप मैं समास के पांचवे भेद का उल्लेख करते हैं ।7 उन्होंने 'मध्यमपद 











ऋमदर/कवापए पपीता #यवकापरशात्लार+ भत्ता! भतवालातदातशताशए/कताद नाकाम नया रत भा अर मिकी फॉ मकर भभाकमरक काका सका: 





॥।॥ समासस्तु चतुलीत प्रायोौवाद स्तथापर: । 
यौ'य॑ पर्वपदाथादि प्राधान्य विषय; स च ।। वैन्भून्सार* का* 29 पु" 555 
ब्ययीभाव: , उत्तरपदार्थ प्रधानस्तत्पुरुष: , उभयपदार्थ प्रधानो 


र्श पधानों बहद्रीडहि! । वै+ भू सार पू* उठ7 


टन है अकओ ह8ै2 आज है कल. पु 
मु कं आओ । े ३७ हे की ्; 
वा म्भक्नीदमि डर कह आओ प ह; 
तब वधः प्रौकता! समातो' पक भुद्ध 
का ल्द् ४४ 
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प्रधान समास के उदाहरण के रूप मैँ पटान' 
समस्ल पद के पटस्य न 





घकरण ' समस्त पद दिया है । क्योंकि इस 
धकरणमु इस ग्रह मैं 'न' इस मध्य पद का प्नपेध' अर्थ दी 
प्रधान है । अतः इस प्रकार के समासो में जहा” मध्यमपद प्रधान ही उन्हें मध्यमपद प्रधान 
समास की कोटि मैं रखा जा सकता है । परन्तु जगदीश तकलिंकार, वाम्म्टारिद आवचार्यों 
का यह मत समीचीन नहीं है । क्योंकि हम जानते हैं कि समास सदैव दो पदों का ही होता 
है, अतः दो पदोँ मैं कौई मध्यम पद होता ही नहीं । जहा तक 'पटानधिकरणम जैसे समस्त 
पदों की बात है तो इन समस्त पदों में भी दौनदाँ पदों का ही! समास होता है2। इसमें 
पहले न और अखधिकरण' पद का समास होकर उस चिकरण पद बनता है तदनन्तर पट के 
साथ उनाधिकरण * का समास होने पर 'पटानशिकरण' पद बनेगा | प्रारम्भ में अनधिकर 

पद मै न' का निषेध अर्थ प्रधान है । अतः 'जना्विकरण में पूर्व पदार्थ प्रधान समास माना 
जायेगा. | किन्तु पट के साथ अनाधिकरण का' समास होकर पटानधिकरण बनने पर उत्तरपद 

ञः अर्थ प्रधान ढोता' है अतः 'पटानाशष्करण को उत्तरपदार्थ प्रधान समास के 

अन्तर्गत गिना जायेगा | इसके लिये समास के भेद के रूप में पृथ 


मानने की कोई आवश्यकता नहीं है । 


पाणिनिनि इत्यादि आचार्य अर्थ की दृष्टि से समासोँ के किये गये भेद मेँ पूर्व 
पदार्थ प्रधान आदि को अव्यवीभावारदीिद के समकक्ष वयात्कि अब्यय॑ 
पमासों' कै लक्षणों मेँ अर्थ प्रधानता को न तो दृष्टि मैं रखा गया है और न तो उसे 
महत्व ही' प्रदान किया गया है ॥ पाणिनि इत्यादि आाचार्याोँ ने तौ समस्त पर्दों के 
स्वर तथा समासान्‍्त प्रत्ययों ख़क ही समासोँ का विमजन किः 
इसी लिये अर्थ प्रधानता की दृष्टि से सम् 
नक्षण नहीं माना' जा सकत 
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समासों की नित्यता तथा अनित्यता 
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भाषा मेँ अर्थगाम्भीर्य एवं ओजीस्वक्‍ता के प्रीतपादन हैतु प्राय; समस्त 
पर्दों का प्रयोग किया जाता रहा है । फ्लत: समस्त वाड्मय में सामासिक पर्दा 
की प्रचुरता देखी जाती है । जिन्हें देखकर ता लगता है किकि लेखक या वक्‍ता समस्त 
पर्दों के प्रयाग मेँ स्वतन्त्र है तथा अपनी इच्छा एवं आकयकतानुतार उनका प्रयोग 
व्यस्त हैवाक्योँ या समस्त [समासई रूप में कर सकता हैं, किन्तु व्यवहार मेँ ऐसा 
नहीं है | वस्तुतः सामासिक पर्दोँं के प्रयोग के लिये व्याकरण शाख्ञ एवँ वैयाकरण 
आचार्यों' के कुछ स्पष्ट निर्देश हैं, जिनके आधार पर ही हम समस्त पर्दों' का वाक्य 
रूप में या समास के रूप में या वाक्य तथा समास मेँ से कसी भी एक रूप में प्रयोग 
करते हैं, कर सकते हैं । संस्कृत व्याकरणशास्त्र एवँ वैयाकरण आवचार्यों ने इस सन्दर्भ 
मैं स्पष्ट दिशा-निर्देश करते हुए सुदृद् मत की स्थापना की है ॥ व्याकरणशासत्र 
की मान्यताजों के आधार पर महािं पाणिनि, कात्यायन तथा पतजलि प्रभीत 
अनेक वैयाकरण आचार्य समस्त पर्दा के प्रयोग के सन्दर्भ मेँ सफुष्ट निर्देश करते हैं । 
उनका कहना है कि कुछ सामासिक पद ऐसे हैं जो सदैव समास के रूप में ही व्यवहार 
मैं लाये जाते हैं, वाक्य के रूष मैं उनका प्रयोग नहीं किया जा सकता । ऐसे सामासिक 
पदों' की गणना नित्य समास ' के रूप में की जाती है क्योंकि समास रूप में इनका 
प्रयोग नित्य तथा अनिवार्य है । इसके विपरीत कुछ सामाझिक पद ऐसे हैं जिनका 
व्यस्त हैं वाक्य | या समस्त हैं समास ई छूप मेँ प्रयोग करने के लिये हम स्वतन्त्र हैं, 
अर्थात जिन पर्दा' का समास या वाक्य रूप मेँ प्रयोग करने के लिये विभाषा 
है. 2" | । है सूत्र के माध्यम से स्वतन्त्रता प्रदान कर समास का प्रयोग अनिवार्य नहीं' 
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गर्धया.उतके । 
बताया, प्रयोग के गलिये हम स्वतन्त्र हैं । वहा” पर चाहें तो उपहा प्रयौग 'एमसस्‍्तपद ' 


किन “कं क हक ४ पे लक ताज़्य बज डी 
के इथ में करें अथवा वाक्य के रूप है, दोनी' ही. रूपा मैं उपका' प्रयोग किया जा 
सकता है ! 


समस्त पदों" के सन्दर्भ में जिन स्थितियों में ज़िसुनियोँ ने समास छोना' 
अनिवार्य क्ताया है, उन विशेष सस्थितियाँ को समास की नित्यता सस्थीत एवं समास 
को नित्य समास तथा' जिन सस्थितियाँ मेँ समास' करने या न करने के जिये हमें 'स्वतन्त्र 
छोडु दिया है उन स्थितियों को समास की अनित्यता की स्थीत एवं समास को 
अनित्य समास कहते हैं । 


समासों' की' नित्यता :- वैयाकरण आचायाँ ने जहाँ पर समास होना अनिवार्य 
टटूूई_।ः फ़्मा है , उसका स्पष्ट उल्लेख किया है । महार्ष पाणिनि 
ने समालों की नित्यता का प्रीतपादन तथा उसकी स्थापना करते हुए विभाषा 
02**]। 5 के माध्यम से नित्य समासोँ की सीमा निश्चारित की है । साथ ही यहँ 
स्पष्ट किया है ति नित्य समासों' की यहाँ सीमा अव्ययं७9 45*। 5३ सूत्र से विभाषा 
!2 4 । ह यू तक कै यूत्रं' द्वारा सम्पन्न होने वाले समासों तक ही हैं ।। यथा - 
समुर्दे, उक्षपरि, शन्राकापरि, अक्षक्तीर इत्यादि समस्त पद इन्हीं सूत्रों के माध्यम से दी 


3 0008५३४ 0७५ ५७०००४॥७ ३७७ 





-सायउदाकाह: वयाजक औलपरसअदाकावाएतमा 





8 50. ३०००० 





अहतीइ! 


[> अधिरारीत्यम । एतत्समध्यदिव प्राचीनानाँ नित्य लमासत्वमु । 
भुप्युपा' डील तु न नित्यलमास । अन्वयम्र इत्या दिसमास 
विधानाज्ज्ञापकात्‌ ।[सिदान्त कौमुदी 2९*॥ की वूरत्त | 
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समस्त दोते हैं, तथा इनका समस्त होना अनिवार्य तथा नित्य है ।' 

हर्ष पाणिनि ने स्पष्ट किया ह्वे कि विभी क्त ,सामी प्य, समदि, व्यूक्ि 
भ्ीढ़ का अभाव .$, अथभिाव, अत्यय [जतीत होना असम्प्रीत [क्तमान काल मेँ 
युक्त न होना है, शैंब्द प्रादुभाव [प्रीसीद्धि | पश्चात्‌, यथार्थ,आनुपूर्व्य [अन्क्रम ह, 
यौगपद्च $ एक ही समास मेँ होनाई सादृश्य, सम्पीत्त जात्मानुक्पता |, साकल्य 

! सम्पूर्णा है और अन्त इन वर्थो"में से किसी भी अर्थ में वर्तमान अच्यय का समर्ध 
सुबन्त के साथ समास होता है ।7 ज्वाथ ही पाणिनि द्वारा यह कथन जिमाजा ' यूत्र 

के अधिकार क्षेत्र मैं है । अत: इन सब स्थिलियाँ मैं होने वाला समास नित्य होता है ॥< 
प्यधा' अव्यय जहाँ सादृश्य भिन्‍न अर्थ मेँ प्रयुक्त होता है वहाँ उसका भी सुबन्त के साथ 
समास - नित्य होता है ! किन्तु जब 'यथा' अव्यय का वर्थ सादृश्य' होता है तो 
यह समास नही होता है ।* उैसे कि 'यथा दरिस्तथादर:- विष्णु के सदृश शिव में 
समास नहीं डोता' कक्‍्याँ' कि यहा यथा का अर्थ सादृश्य है । साथ ही ज्ब पररिमाण 

व सीमा का विशिश्चय किया जाता है तब 'यावत्‌' अब्यय का सुबन्त के साथ समास 
जलित्य होता है | यथान्यावन्त: श्लोकाइ-यावचछललोकम । 


अकाली -साथाइए+तातदाना रयकााइ अभाव अरभातकमलताव पदक कआभप+ जयकाओे इतका/०० “बदमग पर्वत! प्रदागदेर जडशांकी! परपापकि ऋशनक अतेसनकाप्रनत चंवावक-(पर॑म खातात्रपतातति साक्र-+० "यन्‍राक फ्रटहतले सिवाय अाध्ता पिंक 


4-[(28) 9७ 878 पड 00कछछा आं300 अल्एछ ४9७५ ४७७०७ 05४ 62636 व: 8,802 फज 088 
[गष्फुथोदल 0७६ क्‍ पा अआर07 88 घ्र8 7782 ेछ 8 ७०890 0ो83 एछघरेई$ 9870278 काटा; ७७ 








। शमकय्फकादाक 0० ७००4३३७०४४६७४/४३३० अब आथ 











88 (नित्य द्ऊश ) 


बए०उछले. 09 89 00फएणाकों ऐैल्टआ,, पक ७७१98 0७8028 सस्थ कं 
प्र ५७3 चछ ५२8 889968 0६ 808एथ:४ ०8 98278 07 पैश2 60 808) 9349, 


(2 # न्कि। ह। मिड तह इक 











8-0. 82809.) 


2- अषव्यर्य चिभी क्ता समीपसरृ देज्फू ढ़ यधाभिावा त्यवासम्प्रीतशब्द प्रादुर्भाव 
पहुवाबधानपूर्ब्ययौगपच्च सादृश्य संपीत्तसावल्यान्त क्वनेश्रु ॥ $ 2**6 ॥ 
घु,भा &06 $॥ ध्रण्ययव 78७ आ90988&74709 7७! 


रा यथ्याइलादश्ये  अ पर ३ है. 
डा त्टवद्थारएा आज धो 
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दे 
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#न्कग+ 
अुयाकाकि 


इसी एकार प्रीति अव्यप की मात्रा लिए अर्थ होने पर शुबन्त के साथ 
तथा परि' अब्यय का प्रयोग वक्षन्‍्शनाका', सैख्यातकन एक रि्ठ आदि के साथ चूत 
व्यवहार में ” समास - नित्य होता है । यथा - शाकस्य जैश: शावफ्रीत, शनाकय 
विपरीत वृत्तायु शानाकापरि, एकैस विपरीत तृत्तयु एकपररि इत्यादि । 


इनके अतिरिक्त कुछ पर्दों' का स्वपद विग्रह नहीं! जोता' उनका भी परिगगन 
जननित्य कमास मेँ करा जिया जाता है क्यौंफि ते नित्य हौते हैं । यथा चिन्मात्रम - 
चिंदेय । खित्॒ह वाक्य मेँ एव' शब्द का उदोग हुआ है जो कि समास' हैँ मात्र ' 
शब्द में लदल गया है | यहा स्वपद से कह नहीं हुआ । अतः यहा नित्यसमास 
हुआए | इसी प्रकार जिन खमस्त पर्दोँ का विग्नद होता ही नहीँ वे भी नित्य समास 
के ही अन्तर्गत आते हैं'। यथा - कृष्णसर्प: । 'कृष्णतर्प: ' रूढ है उतः विग्रह सम्भव न 
होने के कारण इसमें नित्य समास है । 


इन सब >स्थिीतियाँ के अतिरिक्त वात्किकार कात्यायन ने अर्थ शब्द के 
साथ भी' नित्य समास का तभिधान किया है ।“ 


समासों की अगित्यता $- महार्षि पाणिनि ने यूब विभाषा' (2**।३$ के माध्यम 
टट््््इ्॒त््ा॒ मै जहा एक ओर समासों की नित्यता का विधान करते 
हुए उनकी सीमा निर्धारित की है, वहीँ दूसरी ओर इसी' सूत्र के माध्यम से समासों 
की अनित्यता' या अनित्य समासोँ का भी क्यथन किया है ॥ उष्टाध्यायी मेँ इस चूत्र 
की वृतत्त में स्पष्ट किया गया हैं इस सूंत्र के अनन्तर हुआ समस्त समात विधान 





सफापात-मदाशफ़क-सारपाश बयरवादाए तषदयाा॥: भररतान्‍थ | सनएत्र' आकवकता भवा/्रार' जाया: जमधरजए: हमार: *पटााए पदातापी-अक्ाआन+ नायक या ,एनाक-जमहातिन -बयातरा6 आमामा्वारदका पककद- उाा(/20 'तामा्ा-पंकादीति अभाकाए-उाआरम/ पा तप प्री! >ाकजाका धयाकजलर अयनिषात #दतपार अधि अनिदएतअतिकेती, 





अदानिएमाहक ७०हंक ०१०० राका« छुबजु 24 ४ 64 
।- सपपफ्ीलनामात्रार्थे ह2 ९ 9३ ,मात्राओ्र वर्तमानेन प्रीतना सह सुवन्त॑ समस्यते (अ न्वृईड 
2- अक्षशलाकासंख्य: पीरणा३2 *। *0॥ ,उक्ष ब्द:शलाकाशब्द:संख्याशबक्ूच मन्भा* 

परिणा सह समस्यस्से । [2*4*40 अष्टाध्यायी वीरत्त[ 
उ>हूँजई उर्थेन भनित्यसमासवचनम्रु [वाततिक 2% "56 काईं, अर्थशब्देन नित्यतमासो वक्तव्य: 
क्‍ 0 मसन्भा* 
[बं। ध्ाफ पा० ऋष्ण॥॥ उधि पडल 0णबुएजएाओ 80 रीजाए०॥ 48 ॥ उप पुल 0णाबुएएपरओ. (आपका 


१पकुणााके..). अं. 8879०8 य७ हणआबो०7 धर॥ पड पऋषफी॥ ऑष॑त 40 पृधथोाप(जि०8, 88 
केक पका | ऋषा,58 >> छ़ ह ब्राह्मणार्च पथ: ० हं है 4 797७ 8 छन्‍)08 














दुजापीः रूपा ध्थ 
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अनित्य है ' कह व्यीक्त के उपर है कि वह उन - उन सस्थिततियाँ में पर्दा का समस्त 
रूप में प्रयोग करता है या व्यस्त रूप में । पवभाषा' सूत्र कै पश्चात्‌ जितने भी समास 
हे! उनके विधान के लिये हम पूर्षतया स्वतन्त्र हैं, उनका प्रयोग समास के रूप में भी 
कर सकते हैं और वाक्य के रूप में भी ।* 


इस प्रकार जहाँ पर समार्सों के व्यस्त प्रयोग के लिये अवकाश दै वहा” पर 
महा्िं पाणिनि कात्यायन पकरजलि प्रभीत आचार्यो" ने निर्देश क्लरऐेसे समासों' के सन्दर्भ 
मेँ स्वतत्रता प्रदान कर समासोँ की अनित्य स्थित का बोतन किया है, किन्तु जहा” 
पर समास किया जाना अनिवार्य है जहा पर समास विधान कौ अनिवार्य एवँं नित्य 
बताते हुये समारसोँ की लित्यता का प्रीततपादन किया है । 


समासों की' वी त्तहूमता तथा विग्रह वाक्य योजना 


ऋषकशाक धार गमएातरी- #नयन्‍थल प2२०७ ५५०७० क्रम पर" 77% वयह.. आन्‍मपासिर पटवएक: सॉचपना॥ +कमा७, 2रकाना। 2ढ2का जमाकर पाजमाथकण 57: शक प्पपशपक. कप तान्‍्क-"आक +य३फादे- ग्रपदार ग-0ात७ #अबादिक 4७कश> तजबाता मजयबाल स्कपजरथ यध्माााक, रेप्करब३: १यप्ातथात़ तप 2फकातका, ०वाकथ नग्फका, हवन" ० 
परम ककन विवोविपपीक 2 ए7इेकल कशाकीके: तो॥अकक +संतअरा/ “रा कार कप:कत,. अब दशा हा बिद्रार.. मत करालाक आम ८मथा एल्‍के॥६७०. अभावानाक पंधेकमिकक बंदापर+॥, आसाज़ीक [शअमतक, ध्यादाकंकबरन्‍ततात भाकेमााक प्रकादाएा पाालास३.शआावाओके १००८, १०मकडा। ऋरषोतफ्क उ्जापप,.पमादइक थक भमीजाक ५मददाओह तलकआ /जाराक भगेकाएक भवायापर 


वी त्त का स्वरूप ४- व्याकरण शास्त्र मेँ प्रयुक्‍त वी त्त' शब्द काबव्यशास्त्रीय वृत्त 

..._ शब्द से सर्वथा भिन्‍न है । काब्यशास्त्र में 'वीत्त' का अर्थ 
अभिधा,, व्यजना तथी लक्षया शब्द शीक्‍तयाँ से है” जब कि व्याकरण शास्त्र मेँ वी त्त 
शब्द का प्रयौग कृदन्‍्त, तद्ित युक्त, समास, एब्शैव तथा सनाइन्तधातुरओं के लिये 
किया गया है । वर्थात्‌ व्याकरण शास्त्र मेँ वीत्त का क्षेत्र कृदन्‍्त, तड्ितियुक्त पर्दों, 


समास एक्शैब तथा' सनाचसन्त धातुओं तक विस्तृत है ।* 








धयाकलयदाददाकरनाह/अवंधाक: कप्तान +लभमत भार ध्धाह- पदादक बयेवओ! पक्की: कााकाक कलकार आउंतरते। धरा भारत समपादक काया आयााक परम) मिकीकी स्‍विजस ऋाइक? कमा #ध्मॉमिवररेकाआ' वामए आपदा पदाआड्ा! /औमात्ाका पमप्रतात'ाफलात हरमकन पतिवेति 





आजतक पाक! पमशकत उ्ाराप्रत कलम ता 3५ 28833830५0४300 ५०५७०: ॥३७४७७३ 


यीदत ऊर्दमनक ममिष्यामस्ताीदड़े भाषा भवीत | सूत्र 2९4९। की अ* वीतत्त [ 


2-० 37] 8 कयों४8 ७* 00करण्याकओरो4जह हुएछ2ड 2828 087, . छ78 0एॉ:4 7७.) 
गृभव७ छक्ाक॥ 89998 0७78 98 85758 858 09 ७ 'पा॥204णक6 


३058 ३28, हु बोध जा ह *7 है. रे न $। कक पिद्चछछ ) 
ह खाक; है ह बी ६, 


ता; स्थी स्‍्तछ्र! शब्दस्य वृत्तयक ॥॥ सा*दब्पीरि “2 श्लौक ॥॥ 












हि 


पहाभाष्यकार पक्तजल ने वृरत्त का लक्षा करते हुए कहा है कि परार्थ 
या डन्तहिंत अर्थ को स्पष्ट करने या सामने लाने वाज़ी किलेका पद्षीत को वृत्त 
कहते हैं' ।* वस्तुतः वृत्त एकार्थीभाव पर आशज़ित है, समस्त पद एकार्थीभाव सामर्थ्य 
विद्यगानता पर ही सम्भव होने के कारण सहज ही वृतत्त रूप सिद्ध हीते हैं 
वैयाकरण आवार्याँ' द्वारा उद्धृत कूदन्त तीड़त युक्त पद, एक्शैष एवं सनाइमब्त धातु 
रूप भी एकार्थीभाव को प्राष्त हो जाने के कारण वृत्त हैं । वस्तुत: कसी भी पद 
के अन्त में कृत प्रत्यय जुड़ने या किसी पद के साथ तड़ित प्रत्यय जुड़ने या एक्शैष अथवा 
सनाचचन्‍्त धातु रूपी को सस्थीत मेँ निष्पन्न पद एकाथीभूत डो कर अपने विभिन्‍न 
अवयवाँ के अर्थ का परित्याग कर या गौण रूप से उसे स्वीकार करते हुए उनमें अन्तीनीीहित 
या सर्वधा नवीन अर्थ की उद्भावना करते हैं, वीत्त का भी कार्य यही है,“ अत: ये 
सभी वूत्त ही है ॥ चूक कृदन्त, तीद्ठतयुक्त एवं एक्शीष तथा सनाचनन्‍्त धातुरूप पद, 
अपने मेँ संयुक्त विशभिन्‍न अवयवाँ' के अर्थ के एकार्थीभूत हो जाने पर ही परार्थ की 
अभिव्यी कत करते हैं और विभिन्‍न पर्दों' के अर्था" का एकाथीभाव को प्राप्त कर लेना 
ही वैयाकरणों द्वारा' समास का लक्षग कहा गया है अतः वैयाकरण जाचार्यों' द्वारा 
पीठत समास के बक्षण में कृदन्त, तीडितयुक्त एवं एकशैष तथा सनाचनन्‍्त धातु रूपों पर्दों 
का अन्तरभाव हो जाने के कारण सै सब समास रूप ही हैं तथा 'समास दूर त्त है” 
वैयाकरणों की इस मान्यता कै चलते इन राबका वी त्त 'डोना सिद्ध होता है ॥* 








अदरक पत चादालाप जाकर सता फ्वायधापटडइका ताप पांजाल-कदा/रर सक्षदाचस-काााा' कदात पार्क काया उक्लामंकाए पाक कात0ाकाकपालमिद 








अयोकक जात अवतक 4ामतापााकाश कप्ाकाधराहक प्रज/॑ रजत तार एप साशाहिन्‍ कमरा जाउका।तत्ता॥ गति काम लय: 





की भिधान॑ वृत्तः । महाभाष्य 2* *। 
2- वृत्तय; कृन्तीढत समासैक शैज्सनाबन्त धातव: फच इत्याहु: ।- “ “ । परार्थस्य 
प्रधानार्थस्याप्रधानपदैर्यत्र स्वार्थ 'कीष्यत्वैन ग्रदर्ण सा वृत्त: | जन्मन्दीत्त ननिरूपण 
3० समासौ वृल्त) ।+ न्यायक्रोश पूृ* 798 
2- असमह्तपदगतानथन्रि विचार्य समल्‍्त पद विक्यान विचारणितु 


फाचप्रकारदी स्‍्तपर्दा ववार: प्रस्ताव्यतै । हेलाराज द्वृष्स*« प्रारम्भ में 


















तयाकरण आवार्य उहत्स्वार्था तथा 'उजहत्स्वार्था' भेद से वृ/त्त के दौ 

रूपों को स्वीकार करते हैं ।' 'जहत्स्वार्था' शब्द की व्युत्पात्त की जाती है - जल्मीत 
(त्थजीन्त| स्वीनि ईपदीन्‍्त अर्थ यस्या! वृत्तौ' सा जहत्स्वार्था । अर्थात प्रयोग में 
विद्वमान अवयवभूत पद पृथक पृथक रूप से प्रकट किये गये अपने-अपने अर्था" का जिस वृरत्त 
में परित्याग फर दैते हैं उस वत्त' का नाम एहलल्‍्स्वार्था है | वस्तुतः: अवयवभूत पर्दा 
के अर्थों' की अगैक्षा' न करते हुए पूरे शब्द समुदाय के द्वारा! एक भिन्न अर्थ का बोध 
कराना' जहर्स्वार्था है ।* जैसे - रथन्तर पद अपने अवयवा' के उर्थो' का परित्याग कर 
धर्वधा। नवीन अर्थ सामगान  की' उद्रभावना करता है अत; यह 7 त्स्वार्था' का उदाहरण 

| इसी प्रकार उजहत्स्वार्था' शब्द शी व्युत्पीत्त है - अजीत |गत्यजीन्तई स्वानि 
॥पदानि; अर्थ यस्या' तत्ती सा वख्हत्स्वार्था अथालि जिस वी त्त मेँ शब्द के अवयवभूत 
पद अपने-अपने अर्थो का परित्याग किये जिना डी आकाक्ला काका आदि के फारण, एक 
नवीन अर्थ को प्रस्तुत करते हैं उस वृल्त झा नाम अजहत्स्वार्था है । अर्थात अजहत्स्वा्थां 
वृत्त्ति मै पद के विभिन्‍न अवयव अपने अर्थ का परित्याग किये जिना' ही उ्थानभिव्याीकल 
करते हैं! ।“ यथा' - 'राज्पुरूष: ' इस प्रयोग में राजा तथा पुरूष पद अपने-अपने अर्थ" का 
परित्याम किए जिना ही 'राज-पुरूष' इस थर्थ का बौध कराते हैं हाँ राज एवँ पुरुष 
इन दौनोँ' अवयवाँ' के अर्थ समीन्‍्लत संसष्ट अथवा मिले जले है| 

कौण्डभट्ट, तथी नामैश ने (पबलब्मन में जहत्स्वार्था व त्त को ही 
एकार्थीभाव की प्रतिप दक मानकर मात्र इसी' के सहयोग से त्मास जिधान को 
स्वीकार किया है, जबीके कैयट तथा नागेश ने स्व [लघु मज्यूषा में | दोनों दी 
वी त्तयों' को समास-विध्ायक के रूप में माना है ।* 
मा ईधा-जहत्स्वार्था' अजहत्स्वार्था च । पब्लब्मब समा* वृवीव* 


2-]ज जदाँत स्वार्थमुपस्र्णनपदानि यस्यासा जहत्स्वार्था ॥ हेलाराज वृन्‍सं* 4% 
जीहीतस स्वानि पदानि यीमीत जहत्ल्वः पहत्स्तो5र्थों यस्या सेल्थवर्थ इत्यन्ये 
नागेश उच्चीत 2*। *।॥ 
वैधात समुदायार्थ बोचिकात्वश जहत्स्वार्थात्तमु । पब्लन्‍्मब्समास 
पस्वार्था विपरीताएअजह र्स्वार्था | डैलाराज़ वृश्सँब्का* 44 
बरी धिका त्वमु जहत्स्वार्था त्वमु । पश्लन्म* समा 

















अश्यका5 बाहर: कारन परत चारपाताए #राइएनाााल: प्रोग्चणफ म्तावता प्रध्ा्१र बा्ाकााप्रतय/ातादाएं! अयोशिश: भानकड्तपदपालड आर हपरा, आपात गदको- शधाातराइताए 




























इस सन्दर्भ में कैयट तथा नागेश द्वारा ल्घुम॑यूषा मेँ व्यक्त विच 
प्रतीत होते हैं क्योंकि परार्थ या अच्तीनीहित अर्थ की अभिव्यीक्त करना' वृीत्त का 
लक्षण जह त्स्वार्था' एवं अहत्स्वार्था' दौनों ही वीत्तयाँ में घटित होता है तथा विभिन्‍न 
पर्दों' के अर्थो" को एकार्थीभरूत कर समस्त करता है अतः दौनोाँ ही वी त्तयोँ' को एकार्थीभाव 
साम्थ्य एवं समास विधायक मानना जीचत एवं न्‍्याय्तँगत है । 





समासों की दु त्तरूपता ४- संस्कृत व्याकरणशास्त्र में वृगत्त शब्द का प्रयोग प्राय: समास 
टाटा 5 ही किया गया है । अत: समास सदृश प्रतीत दोने 
वाजी' वह समस्त पदराशि जिसे वैयाकरणों' की पररिभाषानुतलार समास' के अन्तर्गत चाहे 
अन्तर्भूत किया जा सकता हो या न किया जा सकता हो समस्त स्स्थितियोँ' मेँ वृरल्ति 
कहलाती है । उथाति समस्त पद राशि जो समास सदूश एकाथीभूत है वह चाहे समस्त 
हो या न हो दोनाँ सस्थिीतियाँ में समासरृूप ही है । इसी मन्तब्य को दृष्टि में रखकर 
ताक्यपदीय के टीकाकार हेलाराज ने वी लत समुदुदेश्य के उपोद्धात में ही कहा है कि 
अब आगे समासहीन परद्दोँ के अर्थ विचार कें बाद समासयुकत पर्दों' के विचार के लिये पाँव 
प्रकार की वी लत है कृदण्त, तडितयुक्त, समास, एक्शैष तथा सनाच्न्त धातु रूप पर्दों [ 
पर विचार आरम्भ किया जा .रहा है ॥ हैलाराज के उक्त मन्तब्य का आशय यही है 
किक समास वृ/त्त रूप है तथा' समस्त पर्दा के अन्तर्गत ही कृदन्त, तीड्षतयुक्त, समाल, 
कशैष एवं सनाचन्त धातरूप पर्दों का अच्तभावि हो जाता है । अर्थात कृदन्त,तड्ितयुक्त, 
वशेष तथा सनाच्चन्त धातुरूप पद समास रूप है तथा समास ही वूरत्त है । 








समास कै विभिन्‍न नेदाोँ वब्ययीभाव, तत्पुरुष, (द्विगु, कर्मधारय, इन्द्र एवं 
बहती हि समास मेँ एकार्थीभात्व होनै के कारण समासत्व विद्यमान हे वही इन सब में 
एकार्थीभाव कै साथ ही साथ परार्थाभिधानत्व की विद्यमानता के कारण ये सभी वीर त्त 
क्षण अवयवार्थो" का सर्वधा पीरि त्याग कर या उसे गौण बनाकर 




















सप्ातताद अंक ' 


कह प्रदोीण ह | न | 


ऋतिदारकायोनि अकेधालदशीः >नाहाहन अडदारितााणलोक धायकक पोषक लदाअभ+ आध्ाशाक भावना नाना सातातलाताककअधप डक >्रपथता आपका भरा अमा के अरताता सात: शनभातोए कक थ/अरआाा अल्प मत! 
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जविशिष्ट अर्थ का अभिधान करना ही वृत्त है, और अव्य 


भावादि 
समस्त पद बूरत्त के इस लक्षेत का सर्वधा' पररिपालन या अनुकरण करते हैं । अत: समास 





छ आचार्य समस्त पर्दों को नित्य वाक्य से निष्पन्न मानते हैं । ऐसी स्थिति 

में समास कार्य हो जाएगा और कार्य में कुछ ऐसे गुण भी सम्भव हैं जो कारण में न हो* । 

समासों का कार्य का यह जया गुण एकार्थीभूत विशिष्ट अर्थ या परा्थीमधानम्‌ अन्य अर्थ 

को बताना है । यथा - 'राजपुरुष ' पद से प्राप्त होने वाली उर्थ । कु आवारयाँ का 

मानना है क्ति ऐसे पदोँ के अव्यव एकार्थीभूत अर्थ या परार्थ को वभिव्यक्त करने के पहले 

ही अपने अर्थ का परिरत्याग कर दैते हैं | जैसे + कि राजकीय फार्य में नियुक्त बल्ुईड 

अपने कार्य का परित्याग कर राज-कार्य प्रारम्भ कर देता हे ठीक वैसे ही समस्त पर्दों 

के अवयव अपने अर्थ का परित्याग कर सर्वधा नवीन अर्थ की अभिव्यीक्त करते हैं । कुछ 

अन्य आवचारयो की मान्यता है कि पदगत अव्यव अपने अर्थों का परित्याग नही करते 

अपने जर्थ से विशिष्ट परार्थ कौ भी अभिव्यक्त करते हैं । इस प्रकार जहत्स्वार्था' एव॑ 

अजह्स्वार्था दोनाँ ही वृत्तयों' के जिये अवकाश बनता है । दोनोाँ' में ही गोण शब्द 

का अर्थ मय शब्द में अर्थ का विशैका बनता है, अर्थ दोनों का ही गृहीत होता है 

किन्तु इसते समक््त पद के अन्त मैं 'द्विववन का प्रयोग नहीं होता क्योंकि समास एक 

जिशिष्टार्थ का प्रीतपादन करता है न कि दो भिन्न-भिन्न अर्थाकी अभिव्याकक्‍त | 

गोण शब्द का अर्थ गुन्‍्य शब्द के अर्थ विशेष्ण बनकर ही अपने अर्थ का परित्याग करता 

है अर्थात्‌ एकार्थीभाव या परांथाणिधान मैं उक्क्‍यवार्थों का त्याग भी हीता है।अ 
स्थीतर्याँ मैं ये दौनाँ - त्याग एव अभ्युज्वय संभव 
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है 





वृगित्ति के जहत्स्वार्था उर्थात्‌ उपने अर्थ का परित्याग कर नवीन थर्थ की 
अनभिव्यक्लि करना एवं अजहत्स्वार्था अर्थातु पदाक्यरवाँ के योग से विशिष्ट अर्थ का 
प्रतिपादन रूप दो भेद होने से नौण शब्द के कार्य को ज़ेकर भी जआचार्यों में भी दो 
प्षत हैं । कुछ आचार्योँ' का मानना है कि स्वर्श के परित्याग के जाद भी उसक 
कुछ न कुछ माक्रा में किसी न ठिसी रूप मेँ विद्यगान रहता है । जैसे राजकार्य मैं संलम्त 
किया गया ब्दुई अपने कार्य का परित्याग कर राज्कार्य से ब्हंगीरी' ही करता है । 
अन्य आचायी' का मानना है कि गौण शब्द अपने अर्थ से विशैक्षित स्ख्यार्थ का ढी 
बौध कराता है । इस प्रकार अनास वृत्त या समस्त पद दो प्रकार के वर्था" का 
अभिधान करने वाले हौते हैं । बुक आवार्य मानते हैं ककि गौण शब्द अपने अर्थ का 
पूर्णत: परित््याग कर दैता' है जिससे समस्त पद ले एकाथीभूत मुख्य शब्दार्थ का ही 
ग्रहण होता' है ॥ इस प्रकार मुख्य शब्द, यू/त्त तथा समास पयाथ है ।* 




















जौ आचार्य यह मानते हैं कि वाक्य तथा समास या कृत्तका एक ही अर्थ 
हाँता है उनके अनसार गौण शब्द अपने उर्थ का परित्णाग नहीं करता है और उजहत्स्वार्था 
भेद से वीत्त को स्वीकार करते हैं, तथी कुछ दोनों के क््धाँ को भिन्न मानते हुए 
जहत्ल्वार्था कौ' स्वीकार करते हैं । किन्तु समास या वूृरल्त मेँ जहत्स्वार्था या 
अहल्स्वार्था मेँ से किसी एक को स्वीकार करने एवँ दूसरे का परित्याग कर देने से 
समास के अन्तर्गत समस्त समस्त पर्दों का अन्तर्भाव नहीं ही सकेगा! साथ ही वृ-त्त का 
ज्क्षण - अन्तणिीहत अर्थ या परार्थ वी अभिव्यीकत करना हपराथत्रिधान वी त्त:३ में 
भी अति व्याद्धि दौध था जायेगा, उतः जहत्स्वार्था एवँ अजहर्स्वार्था दोनो ही 
वी त्तया' हैं. , दौनाँ के माध्यम से ही सँयुक्त पंदौं का एकार्थीभाव [होकर समास होता 








दाकरमक काामड/ लाख कि आर: अवारंफःआपलाए पक कात जिस! 





'आफकक थएकार अजय करधानान-भताएकः अरे जताते । 








प्रयागिकेशगाहकि' भजिय+बातत्तउततकॉफतयत!टलिलि+ मापााक अभाणाएनोमायात >गैकशक आया सापत्रत + सनी: 


।- अनच्चायादू्‌ गम्यतै सौदर्थों विरोधिदा निवत्ति । 
दर्य्शभथा सती वापि तबाहहमसर्जनमु ।। वाब्पब्दृष्सब्का* 95 
डा [सर्जनपदस्य सर्ववैकार्थत्यार्ग 








जपुरूष शब्द: [वाब्पब्वृश्सनन्‍्का* 





हक 


है तथा वृतत्तियाँ' में एकार्थीभाव का वही. महत्व है जो समास थे » अतः वी: 


समास मैं कोई भेद नहीं' है तथा वृरत्त को समास कहना सर्वथा' युक्त युक्त एवँ न्याय 
संगत है । 





इन्द्र और च का अर्थ 
अवनायनानवननभ-मनमायाा 
महार्ष पाणिनि ने चार्शे दन्द्र सूत्र के माध्यम से हन्द्र समास कौ परिभाषित 
कर उसके स्वेरूपका प्रततिषादन किया है | उक्त आधार को ही ग्रहण करते हुए भर्तहीरे 
ने कहा है कि जब किया के साथ थीन्‍्चीत के लिये अनेफ विवयाँ' की एक साथ कल्पना 
तथा उसी उद्देश्य के जिये अकिव्यीक्त जी जाती है तो चार्थ ? और ढ़े अर्थ | मेँ इन्द्र 
समास होता है । कोशकारों तथा वैयाकरण आचार्या ने च' या अर्थ - समुच्चय, 
अच्चाचय, इतैरतरथीग और समाहार बताया है * किन्तु 'च' के वर्थ इतरेतरयौग एव॑ 
समाहार को छोड़कर अन्य दो अर्था" जी उपस्थीत में एकार्थीभाव सामर्य्य की 
अविद्यगानता' होने के कारण समास नहीं हौ पाता । जैसा कि वार्थ की व्याख्या 
करने पर स्पष्ट हा जाता है । यथा - 
परस्पर निरपेक्ष अनेक पदार्थों" के एक क्रियापद में अन्वय को समुच्क्य कहते हैं 
उदाहरण के लिये - 'ईशवर' मुहं च भजस्व ' + इस वाक्य मेँ ईश्तर और गुरू रप पदार्थ 
परस्पर निरपेक्ष है | वें एक दूसरे की' अपेक्षा' न रखते हुए स्वतम्त्र रूप से भजन रूप एक 
निया मेँ अनग्ठित होते हैं । अतः यहा व 75ग वर्थ समुच्चय है तथा कऊईजर' एवँ गुह 
समास्त आ नहीं होता । 


अदताक। मेक निशाएकाकामार कद्ाओ, अा्यॉकित ताक काशशक्त एम ाभकाढ़ आतमकादाशतकर पात्र स्वाएम: बकरा ककाका गाका/आमिक वतन प्रताहाः परवडमलादाओ 
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समुच्चय किये जाने वाले पदार्थों" मेँ से जब एक पदार्थ का गौणहूप से 
न्‍्वय हो तब 'च'* के उस अर्थ को 'उन्‍्वाचय ' कहते हैं |! उदाहरणार्थ 'भिज्ञामत गा' 
वानय  - इस वाक्य में प्रधानकार्य भिक्षा मागना कहा गया है | तथा गाय लाना 
गौण कार्य बताया गया है । इस प्रकार एक किया पद कै बजाय दौ कया पद हैं 
सजिये भिक्षा के लिये जाना और गाय बाना - इन समुच्क्य किये जाने वाले पदार्थों 
में गाय लाना रूप गौण पदार्थ का अन्वय होने से यहा 'च' का अर्थ अन्वाओ+ जर्थ अभी 


एकार्थीभाव साम्थ्य न होने के कारण समास नहीं हौता है । 








जब पदार्थ मिलकर आये ऑन्‍्चत हो तो उसे इतरेतर योग ऊहते हैं । * 
यथा - धद्ीदरी' कि न्ध' - इस वाक्य मेँ धव और खीदरः पदार्थ परस्पर 'मिलक 
आगे छेदन ऊज़िया में ऑचन्चित होते हैं । अत: यहा च' का अर्थ - इतरैत्तर योग है | 


समूह को समाहार कहते हैं“अर्थात्‌ जब च' का अर्थ समूह हौ' तो वह समाहार 
होता है| समाहार मेँ इतरेतर यौग की भांति पदार्थों' दा अन्य पदार्थों" के साथ 
पृथकू-पूथह अन्वय नहीं डोता अपितु पदार्था" के समूह का अन्वय होता है । यथा - 
संज्ञापरिभाषम्‌ -. इस वाक्य मैं च का प्रयोग समाहार अर्थ मेँ हुआ है । 





व के उक्त वर्थों' में से समच्वय एव अनन्‍्वाचय मेँ एकार्थीभाव सामर्थ्य न होने 
के कारण समास नहीं होता है ॥ इस सन्दर्भ में पाणिनि सूत्र 'वार्थैद्वन्द्र/ के वाततिकों 
में वा््तिककार का युगपर्दाश्िकरणताबाद उल्लेंधनीय हे । 'अहरहर्नयमानो गाम्शव॑ पुरूष॑ 
पशुप््‌' मैं दन्द्र के अभाव के लिये वात्िकिकार ने कहा है - सिर्द तु युगपदीधिकरणवः 
इन्द्रवचनात ' उर्थात एक-एक शब्द के साथ जब समुदाय अभिवेय दोता है तब 


होता है । द्वम्द्न समास मेँ शब्द स्वयँ का ढी नहीं अगपितु अपने से सम्बीन्धत का भी 
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चोतक होता है | यथा - इन्द्र समास में अपने पर धव तथा खीदर समह के ब्योतक हैं 

और वह समूह प्रत्येक पद के द्वारा व्यक्त होता है | द्वन्द्र समास का प्रत्येक शब्द समह 

तथा” उसके अवयवां' को व्यक्त करता है । इसी कौ युगपद्धिकरणता कहते हैं' । अत: 

पुगपदधिकरणता के न होने से चार्थ समुच्चय या अन्वाचय होने पर इन्द्र समास नहीं' 

होता' है । इन्द्र समास मैं प्रत्येक शब्द एक साथ उन सभी वर्थो" का' बीध कराता है 

जौ समुदाय रूपू द्वन्द्र समास से बोध कराये जा सकते हैं! |: यथा प्लक्षन्यगीधो' में 

“प्लक्ष' पद य्क्ष तथा न्यप़ौध दौनां' का बोध कराता है तथा न्यग्ौध भी न्यग्राध 

एवं -फक्ष दोनों का ही' वच्चिक है । थे दी शब्द अपना कार्य उस्ती' प्रकार करते हैं 

जैसे कि भार उठाने वाले दौ श्रीमक ।“ इन्द्र समास में ही दो पद ऐसा कर सकते हैं । 

द्वन्द्र समास के अवयब वाक्य मेँ प्रयुक्त होने पर यह सब कर सतने मैं उक्षम होते हैँ, फलत: 

उनसे 'दिवचन एवं बहुवचन मेँ प्रेल्थ्य संपुक्त नदी' होते जबीकि द्वन्द्र समास सद्विवचना ्त 

एवं वहुवचना्त प्रत्यय बगाये जाते हैं! । यह युगपरदीधफरण व्चनता का ही' परिण्गाम 

है ।? परन्तु भाष्यकार पत#जील वाल्विकार कात्यायन के कुपदीधकरणतावाद को 

स्वीकार न कर उसे दुर्गम तथा दुःसाध्य घोषित करते हैं ।? चस्तुत: समास मेँ संयुक्त 

अवयव एकार्थीभूत होकर एकार्थीभाव सामर्थ्य सै समुदाय हप अर्थ का बोध हीता है 

न कि उसके प्रत्येक अवयव मैं । समस्त पद का प्रत्येक अवयव मात्र अपने ही अर्थ का 

बोध कराता है किन्तु दौ वस्तुओं का ज्ञान अर्थात्‌ सदुद्ाय का ज्ञान समास से होता 
लिशिष्ट शी क्त से होता है । समास मेँ संयुक्त विभिन्‍न अवयद 
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उ्ल्‍्तिपदमने कार्थत्वमव स्था प्यते 
[वाब्पब्वृन्‍्सन्का« 5। की टीका पृ*58६ 

2« युगपदेकेन शब्देन यदाध्किरणमशिधेय इन्द्रपदवा च्यम 
>मधीयते, समदायहूपँ परस्परारोौपितस्वार्थ तदा इन्द्रों दक्ष्ज्य इत्यथे 
वाब्पब्वृ्सन्काब 52 की टीका 
ग्तबत्‌ परस्परशक्तवातिभाविनादू 















एकार्थीभरूतत होकर एकाकार हो जाते हैं उसमें अवयवों' का पृथक पृथक स्वरूप समाप्त 
होकर प्रात्र समास का ही स्वरुप विद्यमान रहता है किन्तु इन्द्र समास में प्रत्येव 
अवयच का अपना-अपना थजर्थ निकलता हैं और समुदाय का बोध समास से होता है । 
इन्द्र समास मेँ 'द्विचनान्त तथा बहुवचनान्त प्रत्यय समास के अत्न्तिम पद मैं न लगाकर 
समस्त समास मेँ ल्रगाया जाता है, अत: इन्द्र समास मेँ मात्र द्विववनान्त एवं वहुवचनान्त 
प्रत्ययोँ की व्याख्या करने के लिये यह स्वीकार करना कि समास मेँ संयुक्त प्रत्येव 
दोनों वर्धा" के बोधक होते हैं, उचित नहीं! है । अर्थात युगपदीधिकरणता कौ स्वीकार 
करने थी कोई आवश्यकता नहीं' है । 


भर्तृहीर ने भाष्यकार के उक्त मन्तव्य को स्वीकार करते हुए कहा है कि 
यश्यपि यह कहना, कि इन्द्र समास में प्रत्येक अवयव अन्‍य अवयवाँ के अर्था' का वाचक 
है, उचित एवं संगत नहीं हे फिर भी इसे व्यवहार के लिये कथर्मापि स्वीकार कर लिया 
तता' है । यह जानते हुए भी कि समास उछंड होता है उसमें जिमभागों की कल्पना 
स्भ्या हे | 













समस्त पद मेँ प्रयुक्त अवयव समास एवं वाक्य मेँ रहने पर कभी-2 अलग अर्थ 
की अभिव्यीदत वरते हैं, सपासोँ' तथा' वाक्यों' में ग्रब्लतें के अर्थ मिन्‍न-मिन्‍न होते हैं । 
जैसी सस्थीत में समास में रहते हुए विभिन्‍न पद एक अर्थ का बोध कराते हैं किन्तु 
जब उन पा का चविग्ह्व कर वाक्य स्वरूप धारण करता है तब वह छिल्ली' अन्य अर्थ 


का बीच कराने लाते हैं । यही इन्द्र समास में होता है । यथा - परस्पर सम्बन्ध 











इलॉसरथौग तथा समाहार कै भाव इन्द्र समास से व्यक्त (उसे जा सकते हैं किन्तु वाक्य 
में उसका: चौतन हन्द्ध समास के विभिन्‍न अवयवाँ के माध्यम से नहीँ हो पाता अधि 





जिवग्रह वाक्य मेँ उसझो बौततित करने कै लिये 'व' शब्द का प्रयोग किया जाता है और 
| प्रयुक्त “व पद इन्द्र समास कै इतरैतर एवँ समाहार छुक वर्थ का बोध 


'शयदाह-जावा 4 तती 70758 शासक भाकताता समा 





विग्नह वाक्य 
[- दुःसा दुह्पपादा च तस्मादु भाष्य:च्युदाछत 
युगपद्ठा चिता सा तु ज्यवह रार्थभाजिता ।। वृश्सब्का* 54 








शापाजाक: ज़केप्रड्रति ललाकर- 









करा देता है | वर्थात्‌ इन्द्र समास के विग्रह वाक्य में प्रयुक्त 'व ' पद का उद्देश्य 
-न्द्न के भाव इतरेतर' एवं समार्ड रक्ष का बीध कराना है । 








भर्तृहीर का मानना है - इन्द्र समास मेँ संयुक्त पदो* में समुच्चय या 

( च्वत की भावना प्रधान होती है । समूढ को समुच्क्य कहते हैं! तथा समुच्चत ' 
पद समास हैँ संयुक्त हौने वाले पर्दों कै जिये प्रयोग मैं लाया' जाता है । जहा” पर 
इनद्व समास में समु्च्चित पदार्थों” की भावना प्रधान रहती है वहा” समास की लिंग 
एवँ या पदार्थ संख्या' और पदार्थ जिंग के अनुसार होती है । यथा - रामश्च 
लक्ष्माश्च रामन्क्ष्मगोँ । फिन्तु जहा! पर पदार्थ की उपेक्षा समह फी भावना प्रधान 
रहती है वहा लिंग वचनादिद की सस्थीत नपुसयलिंग एवं एक बवन की ठोती हे | 
यथा - कष्कालायमृ्‌ ॥ अर्थात जहाँ पछ द्रव्य प्रधान हौता है वहा पर जिंग वचन 
ट्रब्य कै लि लथा वतन के आधार पर शी होता है किन्त॑ जहा समाहार या समूह 
की भावना प्रधान होती हे तथा द्रव्य गौण हौ' जाते हैं! वहा नपुसक 'िंग एवँ एक 
तचन का प्रशोग होता है । 





बहुत्रीीडहि और अन्यपद प्रधानता 
ननियनाधपयन सपना यम पाप भाप तपप नया 
लहत्री हि समास की परिभाषा करते हुए वैयाकरण आधचारयो ने उसे उनन्‍्य - 
पदार्थ ' का ब्ीध्रक माना है । वस्तुत: बहुव्रीहि समास हैँ उच्चीरत पद ते अर्थ बोध 
तत्पदजन्य न होकर तल्पदजस्थार्थ विशिष्ट हीता है । बहुत्रीहि समास के अवयव 
अर्थ का बौध न कराकर समास मेँ अप्रयुक्त शिसी अन्य पदार्थ झा साथ हक रूप से अर्थवो 
दराते हैं । इस प्रकार प्राध्तमद्व॑ इत्यादि का सम्बन्ध प्रा प्सम ,उदकम' आदि से 
ज्लप्ाष्त ग़राम' जादि सै हो जाता है । जिस ग्राम को समस्त पद के माध्यम 




















'इजका: लोक: नमक ापाजाति नतातवाल-दतादान।अतातकी। बरतह कारक मतदाता जनक कि 





रकम हलक ला ५; तक» गाज किन लेक सकल तेमलाआर >मानव रन हक उधर सेंचाा: अडजन साकरकॉनतकमश शाला रोड काकशल्‍%#॒तक क्‍देलान सिंगल शरतररलाकृशा पाक ४७७७४/७७॥७७७४४७ए का 


वाष्प ब्वृब्सन्‍्का* ॥99 





से प्राप्तमुदर्क कहा गया उसी को वूत््त में 'प्राप्तम उदकम यम ' के माध्यम से 
धोतित किया जाता है । स्पष्ट है समास मेँ मात्र प्राप्त एवँ जल के अर्थ अभिध 
पद ही विद्यमान है किन्तु उससे 'प्राप्त जन वाले गांव 'का अर्थ बोध होता है जो 
निश्चित रूप से समस्त पद में जविद्यगान किसी अन्य पद का ही अर्थ है । 











क्पण्ट है बहुद्रीहि समास उस पद के अर्थ से मुक्त होता है जौ समस्त 
पद का अँग नहीं! होता । अतः समासार्थ बाँध के लिये समस्त पद के अधिकरण में 
ही अन्य पद का भी प्रयोग करना पड़ता है | जिबिना अन्य पद के प्रयोग किये समस्त 
पद के अभीष्ट अर्थ ढी उपल्रीब्ध नहीं' होती । क्योंकि बहुद्रीीह समास ऊक्शेक 
का उल्ले् करना' आाकयक होता है । किन्तु जहा” विशैष्य 
पोला' है वहाँ उसके वचन पद का' समास मैं समान अधिकरण मैं प्रयोग करना' आवश्यक 
नहीं होता ।॥ यथा - वद्रगाणि। [जिसके हाथ में वजह! तथा वयक्ष: हलतीन नेबाोँ वाला | 
कुमशः इन्द्र एवँ शिव दें अर्थ में सप्रस्िद् है । अतः इन पर्दोँ के प्रयोग के उज्सर पर 
इन्द्र था शित का वर्थाभिनश्लायक किसी अन्य पद की जाकश्यकता क्रपाणिः या 
त्रयक्ष; पद के साथ नहीं' होती क्योंकि ये पद इन्द्र या शिव क्े अर्थ मेँ सुप्रीसद्ध होने 
कै कारण स्वयं उन अर्थाँ' का' चौतन कर लेते हैं किन्तु जौ पद किसी विशिं 
में पसंद नहीं है उनके अर्थ के अभिधान के लिये विशेष्य पद का' समस्त पद के साथ 
पक है । यथा क्‍चितगुट #च्तिवबरी गायोँ वाला-चित्रा गावौ यस्य 































समस्त पद के सही अर्थ की उपलीब्ध नहीं होती, जैसे कि जित्रगुः ष्ट्र 
आदि पर्दों के साथ छटित होता है, जिना क्‍िशेष्य के स्पष्ट नहीं होता है 
कि कौन खित्रगु है या कौन उच्टूनूब् है । अत; ऐसे पदों साथ सविशैष्य 
अन्य पद का होना अति आकयक होता है तभी बहुत्नीीहि समास थपना' सही: अर्थ 
दे पाता है । 


# अं है ] 
क्र 











समास सामान्‍य के अववोधक छौतै हैं, वे विशेष का अभिधान करने मैं 
सक्षप नहीं होते । यथा समस्त पर्दों' द्वारा संयया विशेष को प्राप्त नहीं किया 
जा सकता । किन्तु इसका तात्पर्थ यह नहीं' है कि बहुद्रीीह समास मात्र सामान्य 
का ही अर्थ बोध कराता है, विष का नहीं' | वस्तृत: बहुद्रीहीि समास सामान्य 
के साथ ही' साथ ककिष का भी बोध कराता है किन्तु बहुव्रीडह समास द्वारा 
प्र।ष्त होने वाला किबष सकारात्मक न होकर निव्धात्मक होता है | यथा - 
उष्ट्मूबः एव केशवूड जादि समस्त पद उनडी व्यावीत्त कर देते हैं! जिनके मुत्र॒ज्टै 
के मुद्र के समान तथा जिनके केशों' का चूड़ा नहीं है । बहुद्रीीि समास की वृतल्ति 
मेँ प्रयुवत यः तत्‌ इत्यादि का प्रयोग व्यावीत्त का ही ढार्य करता है और 
सामान्य अर्थ के अवबाधक पद विशिष्टार्थ वोधक पद के रुप मेँ ग्रहीत होते हैं! तथा 
सामान्य शब्द 'कौष की तरह प्रयुक्त होते हैं ।* 








जहत्जीह समास में संधुक्त पर्दा का सम्बन्ध बहुद्रीहि समास द्वारा बाॉतित 
किये जानते वाले अन्य पदार्थ के साथ ढौता' है ज्सिका बीध समस्त पद के माध्यम 
सै होता है, परन्तु इस सम्बन्ध का स्वरूप निश्चित नहीं' है । वैसे तो क्ठी 
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किभीडआकापयात पराकर +दक रत तप लि! कक जल कल: कपानकर ताली बकाया... पाक; शआार /नकेर शरोशीर ऋममात्त्ाकती 


तु स्वतः पीरिच्छस्ने वाक्‍्यार्थे वृत्तपदस्थानममिधानथी वक्‍त 
या विशेष प्र । वा्पब्वृन्सन" का* 2॥5 की टीका 







हे | हक |! 
सचिक्रगु हा ः है. | जे हैः हलक, | 





| वर्भा कत सम्बन्ध की वाचकर मानी जाती है किन्तु समास में उसका समानाधि- 
करण्यन प्रयोग स्वतः सम्भव नहीं' हे । अतः सम्बन्धी के वाचक पद का प्रयोग 

करना पड़ता है । षष्ठी विभीकक्‍त का यह सम्बन्ध स्वस्वामिभाव रूप मैं ही होता 
है । तथा इस सम्बन्ध को समस्त पद की वीत्त में 'यस्य सः ' पद द्वारा बोचतित 
किया जाता है । किन्तु 'यस्य सः ' पद के अतिरिक्त 'येन सः इत्यादि पर्दा द्वारा 
द्योतित सम्बन्ध स्वस्वामिभाव नहीं होता । स्पष्ट है किक बहुव्रीहहि समास एव 

उससे चौतित होने वाले अन्य पदार्थ के मध्य फई प्रकार के सम्बन्ध हौते हैं जिनमें 
षष्ठी विभीक्‍्त का सम्बन्ध स्वस्वाममिभाव सम्बन्ध होता है । सम्बन्ध और सम्बन्धी 
मेँ तादात्म्य सम्बन्ध होता है, अतः समास की लिंग तथा संख्या उन्य पदार्थ के 
सलमान डॉगे वस्तुतः बहुव्रीह समास के मुख्य आधार सम्बन्ध तथा सम्बन्धी हैं तथा 
उन्हीं के माध्यम से बहुव्रीहहि समासल का अर्धवोध होता है । 











नठ समास एवँ नज्‌ अर्थ विचार 
अप मवनवकनमयमयनाय मान मधभत का 
मुनित्रयी ने तत्पुरूष समाल के अन्तर्गत किया है 
और अन्य आवचारया" ने उसे क्वीकार किया है किन्तु समस्त पद के की दृष्टि 
से नजर समास तत्पुरृष समास से जिन्‍न होता है । तत्पुरूष समास के विद्मह वाक्य मेँ 
पके अतयव जहा अपने मुत्न स्ककूप को कायम रखते हुए वविभीकत-प्रत्ययोँ से युक्त दोकर 

अर्थ बोध कराते हैं बही' कऋ समास मेँ न्कार्थ अवयव का स्वकृप बदल जाता है और 
वह समास कै विग्रह वाक्य मैं न, कत्र्‌ आदि रूपा में परिलक्षित होता है | यद्यपि 
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अधरंकताााकशः सवगेक अदप्रतरयकारदीशापद शक पाणवाा/दायीकम्दादाों 





त स्वामिमात्रस्य प्रतीत: । 





हनन कुशल. गाता है है बह हे 
री ४; आओ) हे हा कई पिला 


2-० हैलाराज, वा*्य* 





| कक 
ब्स* 25 की टीका 








नञ्‌ समास के नरर्थक अवयव एवँ उसके विग्रह वाक्य के न » नें आदि रूपा मैं 
वर्थ की दृष्ष्टि से कोई खास अन्तर नहीं है फिर भी स्वरूपत: भेद तौ है ही । 
यथा - न ब्राइमणः उन्बाइमणः * में विश, न ब्राइमण: में न निषेधात्मक निपात 
है, किन्तु इस विग्रह वाक्य के समस्त पद ब्बाइमण: मैं न जनिपात का उभाव है 

पर उसका समानार्थक अ' पद विद्वमान है जो स्वरूप की दृष्ष्टि से उससे भिन्न 
होता छुआ भी नज्नर्थ का ही बोध कराता है । उत: स्पष्ट है कि समस्त पद में 
विद्यान अ आदि अवय्वों का वावयस्थ 'न' आदि निपाताँ के साथ लादात्म्य 
सम्बन्ध होता है तथा वे समस्त पद मेँ विद्यमान रहकर क्रर्थ का ही बोध कराते हैं । 











नञ समास का स्वरूप क्‍या है ५ इस सन्दर्भ में वैयाकरण आचार्या" ने कि 
जिशद रूप से विवेचन किया है । भाष्यकार पर्तजील ने नञ्‌ समास मैं विद्यमान पद- 
प्रधानता की दृष्टि से उसके स्वरूप को निर्धारित करते हुए तीन खिकल्प दिये हैं ' 
अन्य पद प्रधानता' पूर्वपद प्रधानता, उत्तरपद प्रधानता ।॥ वस्तुतः नमप्र समास मेँ पद 
प्रधान नहीँ होता वरनु पद प्रधानता के स्थान पर पद का अर्थ प्रधान होता है । 
अपने इसी वैशिष्ट्ध के बल पर वह अन्य समासों से अलग जाना जाता है । अतः: 
व्याकरण शास्त्र में नमन समास की जिविश्ता की िस्थीत को स्वीकार करते हुए 
उत्तर पदार्थ प्रधानता, पूर्व पदार्थ प्रधानता और अन्यपद प्रधानता की दृष्टि से उसका 
खिवैचन किया गया है ।* यथा' - समझ्त पद चनब्बाहुमणश ' में यदद ब्राहमण ' शब्द की 
वृत्त जाति में मानी जाय और जद्राइमग' जा अर्थ जिसमें ब्राहमगत्व न हो जैसे 
अक्षत्रय आदि किया जाय तौ यहा पर अन्य पदार्थ प्रधान नज्‌ होगा | साथ 
ही जब नभ्र की वृ-त्त सामान्यतः अभाव की वाचक् ढोती है और वह उत्तर पद 




















अकबर मात मापाहाताादातात एरििकिशपलएक काला काशडना अतीत: अरिशक यो लिपंददीदीरि तत्व लिया पहना 





।- नःसमालै यतह्तब त्रय: पक्षाविचा रिता; । वाब्पब्यू* 248 
2- कि परशानीए्य तमासः उत्तरपदार्थ प्रधान: पूर्वपदाध् 


धानों कैीत । महाभाष्य 2*2*6 





८्धी 





वर्ग षत होकर 'ब्राइमगत्व ' के अभाव को प्रदीर्शत करती है । फ्लत: 
यह अद्भाइमण  घद किसी भी ब्राहमगैतर व्यीक्त के लिये प्रयुक्त छोगा । इस दृष्ष्टि 
से पूर्वपदार्थ की प्रधानता होने के कारण यहा पूर्व पदार्थ प्रधान नठ्म होगा । इसी 
प्रकार जब ब्राहृमण शब्द का प्रयोग भ्रम या मिध्याज्ञान के कारण ब्राहमोतर 'क्षत्रिय' 
आदिद के जिये प्रयुक्त हो और ब्राइमणत्व का' स्वाभाविक अभाव द्योतित हो तो 
ऐसी स्थिति मेँ उत्तरपदार्थप्रधानता के कारण उत्तर पदार्थ प्रधान नञ्ञ माना जाता 
है || 
अन्यपदार्थ प्रधानता :- नम समास के क्तीपय उदाइरणोँ मैं समास के न तो पूर्वपदार्थ 


अमरक (हकलीक ै४पपिसी अफध्टया पपामत्राक/ आकमालोन १0:कक जयापडर शबायेत- 


की ही' प्रधानता होती है और न उत्तरपदार्थ ही पठ्रधान होता है अपितु पूर्वपदार्थ 
एवँ उत्तरपदार्थ दोनाँ से अतिरिक्त अन्य पदार्थ प्रधान होता है | ऐसे समासों मेँ 
समस्त पद द्वारा दाथित पदार्थ के सादृश्य आदि के आधार पर अन्यपदार्थ का बोध 
कर लिया जाता है । यथा - अवर्षा: शब्द से न वर्षा जवर्षा हेमन्ल: * अर्थबवोध 
होता है क्यांकि हैमन्त मेँ तर्बा न होने पर भी नीहार आदि से वर्षा सदृश्य ही 
दृश्य उरपी स्थत ही जाता है | फ्लत: सादृश्य के कारण 'जवर्षा शब्द से उसके अवयवों 
प्ज' एवँ वर्षा' से जीतीरिक्त अन्य पदार्थ हेमन्त' का ग्रहण होता है । इसी' प्रकार 











अइधक सता कफान॥ जराशजजातान ।(त्रति'धाजता अतधती १ाशा्-ाभाक तगशयाण शाप 7! संगत! क्राकक १मताए कसा त्दाजार वायापुर #वाता८ नमक भमतीक परत कॉम: अर्दा्ाभार उतार अवशशाअज्ापना अंप्रान परीट॒का फ्रयोशा#0पमक: जयादीभगाप्रग्या/अतिकान: सदा अपक्रती उनदवात० लिषमाकी अवाकका/उातगट पपंफेपि' ब्याइर आफपधक सतवेद्ार हल ए2 जो साय वात आपसपतरपाहर-वाध्याहा मर्द मत जोकि 0?७ाशाकलि 





|- यदाएच्यपदार्थ; प्रधान॑तदा 'व्योक्त वचनमुत्तरपदमु 
अआविद्षगाना ड्राहमणब्यीवतराअर्य समन क्षत्रियें, क्षत्रय « 
जाताविति । यदा तु पूर्व पदार्थों नक्र्थों निवीत्तरूप 
प्रधान॑तदा तस्यासतः क्रियायोगाभावा" ननफैस्य 
प्ुसैगपूर्वका दुत्तर पदार्थतदृशभत प्रतीयते । एवमुत्तरपदाथ 
प्राधा स्वत ड्राइमश्यैनावसित: क्षीत्रयादेरेवाव गम्यते 
इीत नाॉसस्त भेद! ९ स्थतलक्षणस्यार्थस्य । ह$ हेलाराज वा,प*चवृश्स नका* 2488 

















असास्ना पद से गवय' अर्ध का बोध होता है [| 


अन्य पदार्ध प्रधानता के कारण नज् समास एवं बहद्जीहहि समास ह# पर्याप्त 
साम्य पाया जाता है। भर्तृहीर का तो यहा तक मानना है कि बहुद्रीडि समास 
का नत्र समास में पूर्णल्पेण अन्तर्भाव डी जाता है ।“ किन्तु यह कहना उचित नहीं 
है क्योंकि जहुत्जीगह समास मत्वर्थीय प्रत्यरथों' के अध्याय हैं होता है जबीक नत्म समास 
जाति किष से विशिष्ट अन्य पदार्थ का च्ोतक होता' है ॥ साथ ठी' साथ नजर समास 
का मुद््य कथन अभाव न होकर दूसरी जाति होता है ॥ ऐसी _स्थीत मैं अन्य पदार्थ 
प्रधानता होने पर भी बहुओ्जीडहि एवं नत्न समास का भेद स्पष्ट बना रहया है । 
जिससे बहुत्रीहि का पीरगणन नज्तू समास के अन्तर्गत नदी किया जा सकता ॥7 











पूर्वपदार्थ प्रधानता «७ न समास के पूर्वषदार्थ प्रधानता पक्ष में न रथ की प्रधानता 
ा्ञ”_।॥_ होती है, और यह न रथ प्राय: 'िफेय' ही होता दे । 
ऐसी स्थिति मेँ पूर्वपद निषेधा त्मक लिपात का अभाव रूप अर्थ उत्तरपद के अर्थ से 
व्शीवबित होकर समास का मुख्य अर्थ बन जाता है । यथा उद्भजाइमग समस्त पद मेँ 
'अ' निवेधात्मक निषात रूप पूर्व पद का अर्थ उत्तर पद ब्राहमग जाति अर्थ से 











'स्कर) सका शतक 
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व्याभिन्‍्नः प्रतीयते ॥। वाब्पन्वृ 5 *। 
असास्नौ' गौचििति यथा गवयो व्ययीदश्यते । 
जाल्यन्तर॑ न गौरैव सास्नाभावः प्रतीयी ।। वान्प*्चृ« 298 
घर अछ ; कह प्रकब्पते | 
5समासैन यस्य न ॥] वा“पन्‍्दृ « 505 


न्यवी च्छग्ना न्यपदार्थद्रब्या मिधायी नत्समासवन्न कब्पते 
दृत्नी|हीवधानातू । वाण्पनन्‍्वृष्सन हैलाराज पू्‌* 525 















विशेषिति होकर जो ब्राहुमण नहीं' है, अर्थ का बोध कराता है । इस दि 
के साथ सम्बन्ध हो सकता है । वस्तुत: पूर्वदार्थ प्रधान नञ्‌ समास द्वारा' भाव 
रूप अर्थ से विशिष्ट अभाव का कथन किया जाता है । अर्थात्‌ 'ज्सकी सत्ता प्रत्यक्ष 
उकारान्तर से उसी का निम्नेध किया जाता है । अत: भावरुप अर्थ को अन्तीनीहे 
करने के कारण इसका क़िया कै साथ यौग हौता है । 














परन्तु इस स्थिति मेँ भाष्यकार यह शैका उठाते हैं कि नह समास का 
नर्थक पूर्वपद अवयय हीता है, अतः उसके प्रधान होने की सस्थीत मैं समस्त पद 
अब्यय हो जायेगा और समास नञ न होकर अव्ययीभाव माना जावेगा तथा 
समस्त पद के साथ अव्ययीभाव के अनुरूप ही नियम लागू होंगे ।* परन्तु यह युक्तियुक्त 
नहीं' है । स्वय॑ भाष्यकार ने ही इसका समाधान प्रस्तुत किया है ।? भर्तृहीर का 
भी कहना हे कि 'नत्र' के अब्यय होने तथा नार्थ के प्रधान होने पर सर्वत्र अब्ययीभाव 


असल +रदता। अकशलाई-दलले: सात आए समेक सास, बमाजाफनतदााउस्‍ाताहाा अदरक मकाकर मदयकक पतारक आपगणत: बयान: जभाडाप अवाक पता कातरदाक। अताओकशाजिरा: आाएइक१रीआश/अउतीति। भा कु मतातक अर किके आता ऑमि्!-ततधादा पाउशाेक शाजिल्कि अप सात। तरतवाहरातेंस 





अतक्रादी! (क्‍पधक रद भा/व/क जात जया केक तकाक समपापक कफासरात_नार राध्याकाजकाकर पआकक।दध्जश 





विशेष ब्राहमगादि क़ियासम्बीन्धनोपलत: । 
यदा विषय भिन्न तत तदाउसत्व प्रतीयते ।॥ वा'पबन्‍्चू* 505 


2- तथा चास्य भावरूपानपातिना' किया चिशेफे योगोएल्त्सेव । वान्पबदृन्‍्सनब्पू*528 
अच्य्य हयस्य पूर्वप्दीमीत । महाभाष्य 2९९५ 
ब्यती स्लस्वान ग्नीमिल्तानु विधा यन: | 
इ्याभ्याँ स्थादु वा सामान्य धर्मता ।। वाब्पन्वृष्स* 57 


यता च । कि तु 















नह माना जा सकता | क्योंकि यीद नर अब्यय एवँ उस 
अव्ययीभाव का हेतु माना जाए तौ निवीत्त के 


खिद्ध नी होता 





के अर्थप्रधानत्व को 


कथन के कारण क्रिया योग ही 





उत्तर पदार्थ प्रधानता :- उत्तरपदार्थ प्रधान नह समास मेँ उत्तरपदार्थ प्रधान 
ियररयटत ह॒ू॒4ूा॥ा पज्ा है। नजर समास की उत्तर पदार्थ प्रधानता के 
कारण ही' उसका' परिगगन तत्पुरुष समास के अन्तर्गत किया जाता है । किन्तु इल 
दौनाँ में मौजिक अन्तर है। नज समास में "पदार्थ प्रधान होता हे जबकि तत्पुरूष 
समास मं पद मैं । नह समास मेँ उत्तर पदार्थ नत्र के अर्थ से विश घ्त होकर स्वार्थ 
का बौश्व कराता है ।* यथा अन्जाहमण: एवं आदि परद्दों मेँ 'ब्राइमण पद का अर्थ 
प्रधान होता हे और वह कार्थक निषात 3 ' से विशेक्षित होता है । वस्तुतः 
अब्नाहमण' में भी ब्राइमण से पर्याप्त साम्य होता हे, किन्तु कुछ वैशिष्टय यथा - 
ब्राइमण के धर्म पूर्णल्यैण न आा पाने के कारण, वह ब्राइमण न होकर भी ब्राहमण 
ही होता है ।” इसी किक मात्र है । वह 
बाहमण ' पद कें अर्थ कौ समाष्त न कर उसकी विशिष्ट श 

नकीजित उत्तर पदार्थ सामान्य उत्तर पदार्थ से भिन्‍न होता है, जो 























ताज मठतन लदकोमशतीफीन, 








सच समास ताइमार्थ का वाचक न होकर अन्तीनीहितार्थ को प्रकाशित 
करता है । क्षत्रियादि शब्दौं का 'द्भराइमण' कै समास विभी क्तक प्रथोग करने 
पर अच्फ नी हतार्थ स्पष्ट हो जाता है | क्षत्रिय शब्द उन्भाइण' में अन्तर्भत अर्थ 
किसी अन्य अर्थ को चौतित नहीं करता । इस अर्थ में व्यहयथार्थ न हौकर 
पूर्ण छ़येण अस्तीनीहितार्थ ही' है | 


..._ महाभाष्य मैं कुछ ऐसे नज समासों' का भी प्रयोग मिलता है जौ भाषा 
एवं झ्याकरणिक नियमों की दृष्ष्टि से उसताधु हैं । फिर भी भाष्यक्षार ने उनका 
प्रयोग किया है | यथा - ऑकिरिचत्‌ वृवाणिमर, अमाव हरमाणम, अगाधातु उत्तसृष्टम्‌ 
आदि | जबकि इन नज समासोँ.का शुद्ध रूप उमा! किठि-चदू अकुवाणिम माषश आह 
रमाणग्र गाधात्‌ अनुत्सृष्टयु आदि है | सम्भवत: भाज्यकार के समय मेँ लौक व्यवहार 
मेँ उक्त पर्दों' छा यही रूप काता था, जिले भाष्यकरार ने असाधु होने पर भी यथावत्‌ 
रूप मैं ग्रहण कर लिया है | इन समस्त पदोँ दे सन्दर्भ में कैयट ने भी कहा है किक 
से नजर समास गावी, गौणी आदि पदोँ की तरह असाधु है िन्‍्सु लोक व्यवदह्यस 
मेँ देखे यातै हैं । त्ौक ब्यवदार में प्रचीलत ढोने के कारण ही ये नक्म समास 
साहित्य मैं भी प्रीवष्ट कर गये हैं । 
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ाच्या वा सर्वनामामः । 
र्थत्व॑ नओो रूपाविकल्पनात्‌ ॥4 वा“ पब्चृष्सन 54 






2- गाव्यादिवदसाधशुरापि गख्धत्वाभिमतों जोकै प्रयुज्यती ।॥ महाभाष्यप्रदीप 2**। 


समासाँ की चिठ्ाह «- वाक्य यौजना 


अरंमीक/ पाता बरायाक मादा भाव॑बदद: 4::57 5यक वायदा माह तप गाया परमाप १28आ9 पालक अरमरक चंकथा+ उपातसक ग्रदापिफ वधाशका नाकाम चारा बताता, 2 
मारा, पाकाओे' ॥४७७ जमदांक पांधक २८ धधरपपत भाकपकः धाभाक धमपडफ नाथ: इमफप्क काम धमकी फमइया? धकोा, हम अप्याकाक धंडप्रोलि कर / फद/वां॥ पमाताकी हल ०$0»+ धक्का 


लैयाकरण आचार्य समास को तत्वतः उछड़ मानते हैं । किन्लु समान क! 
अछंड मानते हुए भी व्याख्या के लिये कडों की कल्पना की जाती है, ये छड 
भाषा के अन्य स्वतंत्र शब्दोँ के समान होते हैं तथा इनके अर्थ भी स्वतन्त्र होते हैं । 
ये कड परस्पर आश्रित तो होते हैं किन्तु अपने अपने अर्थ का स्वतन्त्र रूप से चौतछ्ल 
करते हैं, जर्बाके समस्त पद मेँ विद्यमान विमिन्‍न अवयव परस्पर एकीभूत होकर समास 
मेँ विद्यमान शी क्‍त के बल पर विशिष्ट अर्थ का बोध कराते हैं । वाक्य द्वारा' जिस 
अर्थ को व्यक्त किया जाता है वाक्य के उन्हीं शब्दों द्वारा ननर्मिततमास ले उस 
अर्थ कौ' प्रत्तिपादित नहीं किया जा सकता | यथा' - वाक्य गवा' कृष्णा' सम्पन्न 
क्षौरात्मा' गाया में काली गाय सर्वाधिक दूध देने वाली है, अर्थ का प्रीतिपादन 
करता' है, पर वाक्य मेँ प्रयुक्त इन्हीं विभिन्‍न पर्दा के संयुक्त होने से बने समस्त 

पद 'गोकृष्णा सम्पस्न क्षीरात्मा से उक्त वाक्य के अर्थ का बौध नहीं होता । 














वाक्य एवं समस्त पदों मैं विद्यमान विभिन्‍नता को देखते हुए भी अर्थबोध 
की सहजता के लिये समस्त पदों का विभाजन या विम्रह किया जाता है । जिस 
पर कड़ी' आपीतत करते हुए भर्तृह्दीर ने कहा है अर्थ की स्पष्टता के लिये उपसर्जन 
आदि की कत्पना' करके समास कौविभकत करना सर्वथा व्यर्थ है । समासार्थ तो 
वर्य॑ स्पष्ट हीं जाता है ।॥' किन्तु समस्त पर्दों' की अछ॑ड 
परत समासोँ' के विग्रह की कल्पना को एक ऐसी' अनिय 


















अर्थ बोध के जिये विग्राह करना आकशयक एवं अनिवार्य हो जाता है, अत: समस्त 
पर्दों के स्थान पर उनके घिग्रह वाक्य को भी स्वीकार किया जाता है | 





व्रत गा सम 2 समाल का यूनाधार खिटिह « वाक्य है | जौ जिग्रह 
. भी हो और वाक्य भी उसे विम्रह वाव्यकदते हैं । 
ही जिशिष रूप से ग्रहण किये गये छ्रो भी विश्नद माना जाता । विग्नहार्थ 
वाक्य भी विम्नह वाक्य कहलाता' है तथी चिठाहार्थ वाक्य का जर्थ विट्नद्व वाक्‍्यार्थ 
होता है ।' 





किह के हारा ही' समस्त पद का शाब्द-बौध होता है । समात में 
लुप्त प्रत्ययोँ आदि के कारण समस्त पद का अर्थलोध करना तछिन होता है किन्‍्सु 
किह वाक्य के हारा लिंग, संछया वजारदि विधायक प्रत्यथाँ के माध्यम से अर्थ 
सहज ही प्रा्त ही जाता है ॥* विम्रह वाक्य डी परिभाषा करते हुए कुछ वैयाकरण् 
अआपचार्था" ने समास के अर्थ का बौध कराने वाले वाक्य को विग्नद वाक्य कहा है ।” 





300७७, ८४८७७०७३ ५७७७६ 
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व्दाकृ-च तदुवाक्फ-चीत चि्रह वाक्यम्‌ ॥ अथवा विशेका ग्रहण विग्राह: । 
चिग्रहार्थ यद॒वा क्यँ तदू विग्रद वाक्यमू३ ॥ विग्रहवाकस्यार्थों चिग्नहवाक्यार्थ: । 


न्यास 2० *| 
घजभ्यार्थस्थ बीक्करत्व॑ तत्रमु न तु समासे विद्वाहार्थस्थ । 
संछययां ब्क-जकवैधर्यण प्रायशः समासाबोध्यत्तातु । 
शब्शनब्प्रका* श्लोक 52 
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८42८. 


अर्थ बोध के लिये 'काह करना आकयक एवं अनिवार्य हो जाता है, अत: समस्त 
पर्दों के स्थान पर उनके विग्रह वाक्य को भी स्वीकार किया जाता है । 





मं दरिया 2 समास का मूुनाधार खिग्रह - वाक्य है | जो चिग्रह 

भी हो और वाक्य भी उसे जिगठ्रह वावय कहते हैं । 
साथ ही' विशिष रूप से ग्रहण किसे गये को भी घचिड्ाह माना जाता | विग़हार्थ 
वाक्य भी विग्नह वाक्य कहलाता' है तथी जखित्हार्थ वाक्य का अर्थ विठ्नह वाक्यार्थ 
होता है ।' 





विग्नह के हारा ही' समस्त पद का शाब्द-बौध होता है । समास में 
लुप्त एत्ययों आदि के कारण समस्त पद छा वर्थलोध करना कीठन होता है किन्तु 
विाडह वाक्य के द्वारा लि, सँटया' वारदि विधायक प्रत्ययों के माध्यम ले अर्थ 
सहज ही प्रा्त ही जाता है ॥* विम्रह वाक्य डी पररिभाजा करते हुए कुछ वैयाकरण 
अआपचार्या ने समास के अर्थ का बोध कराने वाले वाक्य को विग्नह वाक्य कहा है ।” 


।- विद्यकच तदुवाबफ-वीत चिग्रह वाक्यम ॥ अथवा विशिका ग्रहण विग्नह: । 
चिठ्ाहार्थ यदुवावर्य तदू विग्नढ वाक्यमू३ ॥ विद्नदवाकस्यार्थों चिम्नरह्वाक्यार्थ: ॥ 


न्यास 2*। *।॥ 
बोध्कत्व तत्रमु न तु समासे विद्रहार्थस्थ । 
7 एउकलहार, पाया, समात्ताबाध्यस्तातु | 
शब्श्‌ब्प्रका* श्लोक 52 
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न्यायडीज्ष मैं विम्न॒ह वाक्य की एक परिभाषा तैयाकरणों' के नाम ले प्राप्त होती 
है । जिसमें कहा गया है - वैयाकरण आचार्य समातादिवी[ त्तयोँ के समान जर्थ वाले 
विशेष को विग्रह वाक्य कहते हैं ।। वस्तुतः विग्रह वाक्य समासारि वल्तयों 
का अर्थबीध्च कराने वाला सरलतम उपाय है | समासादि वी त्तयों' मै एकार्थीभाव 
हो जाने से उहा/ अर्थवोध में कीउनाई होती है, किन्तु विग्रह वाक्य उन कीठेबाइयों 
को दूर कर क्षमासादि वृतत्तियाँ मैं छिपे अर्थ को सहज डी सम्क्ष रख देता है । अतः 
खिग्रढ वाक्य समासादि वृत्तयाँ का अथाविबोधक होता है । समासो' के अर्थावबोधक 
विम्रह - वाक्यों की प्रद्वीत को दृष्टि में रखते हुए आचारया ने विद्नह वाक्यों' का 
लौकिक तथा अलौकिक भैद से दो रूपा मैँ विभाजन किया है । अर्थात्‌ विग्नह् वाक्य 
लौकिक तथा अलौकिक भेद से दौ प्रकार का होता है ।* 





अलौकिक विग्रह वाक्य :«- वह विग्रह बॉय जौ समस्त पर्दा के अर्थ बीध में तो सक्षम 
एक 2 किन्तु लोक मैँ तथा ज्यवहार मेँ प्रचीलत नहीं 
होता अलौकिक विग्नरद वाक्य कहलाता है । अर्थात्‌ बोक में अप्रचीलित पर्दों से युक्त 
अलौकिक वाक्य होता है । अलौकिक उठ्गाह वाक्य मेँ व्याकरण नियमों की दृष्टि 

से अस॑सस्‍्कृत पद प्रयुक्त ढोते हैं, इसी कारण उनका प्रयोग व्यवहार मेँ नहीं हो पाता। 





शनि पशगकाउदाााक्ाल(ाकार कद: 
सडक मवमाता। मद आकसाम शाशकात बकआाह उरेआान इतर कर बेपोत/मंकरोते० कमदाक! ऑमदिशश ऋतेताी पिपरशय! ऑशॉजि ऑोवाशापशवकातवित रागपकर हर आ/कओोकक धध्ातापाप्भक अधोजन/ आए ऋत््त: आमपात:-काकाल जाप: दतादका स्का. 'कमाओ कल्पाओ, अाशकाादावाश जदातदात धारक ाजा॥ कफ करतकशा, सका सकादात गालकाक्ालकद- शाह, 





।- आर अन्ये वैयाकरणास्तु सगासादिदवी त्तसमानार्थक वाक्य वविशैष: इत्याहु: । 
है यायकौश पू* 750 
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यथा - राजपुरुष: ' इस समेत पद का अलौकिक विझ्ाह 'राजन्‌ अमु पुरुष सु ' है । 

यह विग्रह वाक्य राजपुरुष: पद के अर्थबोध में तो सक्षम है जिक्र नियमों 
का सम्यक्र परिपाजनन न करने के कारण बस॑स्कृत पर्दा ले यक्‍त है तथा लोक-व्यवह 

से ह्यूत है । 






लोकिक विग्रह वाक्य :- वह विदग्नद वाक्य जौ व्याकरीणिक नियमी' का पालन करता 
३99 79४99 हुआ सैँस्कृत पदों से युवत होता हे लौकिक विग्वह वाक्य 
कहलाता है । ““यह वाक्य जहाँ एक ओर व्याकरणिक नियमो' का पालन करने वाले 
पदो "ले युक्त होता है वहीं दूसरी' ओर इसके पद व्याकीरिणक नियर्मों से साधु हौने 
के कारण लोक़व्यवहार मैं भी प्रयुक्त होते है । न्लौकिक विग्रह वाक्य ही साधु शब्दौ' 
से युक्त डोने के कारण लोक मेँ प्रयोग में आता है ज्बीके अलौकिक विग्नह वाक्य 
अस॑स्कृत पर्दों' से युक्त होने के कारण लोक-व्यवहार से दूर होते हैं. । लौकिक ग्रह 
वाक्य के रूप मेँ 'राजपुरुष: * के विग्रह वाक्य राज़! पुरुष: | लिया जा सकता है । 
यहा राजप्रूष! पद का जौ अर्थ है वही अर्थ राज: पुरुष; से भी प्राप्त होता है , 
साथ ही साथ॑ राज़! एप पुरुष; दोनों ही पद व्याकरणिक दृष्ष्टि सै स॑स्कृत हैं! तथा 
लोक व्यवहार मेँ प्रचीलत भी हैँ | 
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सिद्धान्त कौमुदी सर्व_्तमास शैव प्रकरण । 




















लोक व्यवहार की' दृष्ष्टि से लौकिक विग्राह वाक्य ही ग्राहय है, 


हे 


कि अलौकिक विग्रह वाक्य एक तो व्यवहार के लिये ही नहीं, दूध 





उससे समास का अर्थबोध भी जन साधारण ढो नहीं हो पाता । अत सम 





किक चिगराह वाक्य का ही प्रयोग किया जाता है | 








2८5 ॥ 
लमास शीकक्‍त निर्णय 


अंडफाओ क्‍्लाइआ, पंदसन्‍्क ॥नछ वेकताप> अरताभर सप्यनक्त अयापवरभाकामम ऋताणका चापकरछक करन 
धलससाक अःखडक 
अवदयक स्वयक जमओक अपकाए5ा६ कमंनणाक जर्8 सोना अरमान भभालीक धरमतााक लंदाशंदभ #तपोखके, शाद्रडगोड 2: अशापं है/॥+-न 





| वन्तक परम्परा में व्याकरण शास्त्र के आचायाँ के साथ ही साथ 
सयित सक आचार्या ने भी समासों' को अपनी जिसे 
है । उनका मानना है कि जिस प्रकार पावी' ज्ञानेन्द्रयोँ में अपने-अ 






अनादि काल से चला आ रहा है । समास' भी शब्द ही है अतः उनमें भी अथानिव्यीवत 


की' शीवत अनादिदिकाल से विद्यमान है । 


महा्ि पाणिनि समासों का विवेचन करते समय सम वी 
माध्यम से परोक्ष रूप में समासों मैं विद्यमान सामर्थ्य की बात करते हैं । भाष्यकार 
पतजलि ने महार्षि पाणिनि प्रणीत उक्त सूत्र की' व्याख्या करते हुए स्पष्ट किया है कि 
पद सम्बन्धी विधि समर्थ पर्दो' की ही होती है ।॥ एक पद का दूसरे पद के साथ समस्त 
होना भी पद-सचिकध्नि ही है अतः समास रूपी पद विधि उन्ही पदो' की ही होती है 
' जिनका परस्पर सामर्थ्य हौता है अर्थात जिनमें समस्त होने की यौग्यता होती है । 
इस यौम्यता या सामर्थ्य के अभाव में पद-विधि या समास होना सम्भव नहीं होता । 

















मैया यिक, मीमासक एवं वैयाकरण प्रभीत आचार्य समास में विद्यमान सामर्थ्य 
को स्वीकार करते हैं । परन्तु समस्त पदों में विद्यमान रहने वाले इस सामर्थ्य के स्थ 
प्रतमद है । फलस्वरूप पदोँ को परस्पर संयोजित कराने वाला 
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अनादिर्: शब्दाना सम्बन्धी योग्यता तथा ।। जैन भू* 57 


प्री विधिः स समर्थाजितो बोध्य: | क क्‍ 
स्रे पदीवीधि: ब्रृूथते स समर्थों वेदितब्य: ।॥ अष्टाध्यायी 2 









४ स्वरूप भेद के आधार पर एकार्थीभाव एव व्यपैक्षा' भेद से दो प्रकार का 
माना जाता है । समस्तपदों' में रहने वाले . : 74, सामथ्य को वैधाकरण आचाय॑ 
धीभिाव सामरथ्य तथा नैयायिक एवं मीमासक आचार्य व्यपेक्षा सामर्थ्य के रूप मैं 








हुए दो या दी से अधिक पद अपने पृथक-पृथक् अर्थों का पररित्याग कर सँयुक्त रूप 
एक ही' अर्थ की' अभिव्याकक्‍त करते हैं अर्थात पृथक पर्दो' की विशभिन्‍नार्थता का परित्याग 





कर एक अर्थ वाला होकर पूरे समुदाय द्वारा एक विशिष्ट अर्थ का अभिधान करते हैं । 
वेयाकरण जाचार्य समालों में इसी एकार्थीभाव सामर्थ्य को स्वकिकार करते हैं । एकार्थीभाव 
सामर्थ्य में समास मेँ विद्यमान विभिन्‍न पर्दों का अर्थ गौण हो जाता है अथवा किसी 
दूसरे प्रधान अर्थ का बौद्य ढोने के कारण समाप्त हो जाता है ।” इस दृष्टि से एकार्थी - 
भाव साम्थ्य में समर्थ शब्द का अग्म्राय है - सौल्यार्थ | उवयवा' का संगत अर्थ वाला 
होना हैं अथ्वा सँसृष्टार्थ ( अव्यर्दों' के अर्थो" का परस्पर स॑सृष्ट होना ह +- व्याकरण 
शास्त्र की यह मान्यता है कि सम्हयुक्त पर्दों में एकार्थीभाव सामर्थ्य मानने पर उनसे जो 
विशिष्ट अर्थ प्रकट होते हैं जिनका प्रकाशन अवयवाँ से नहीं हो पाता, वे अर्थ समात्त 
समुदाय में शीक्‍्त मानने पर स्वतः 'ह्पष्ट हो जाते हैं । यथा - एक विशेष प्रकार 

के सामगान के लिये रथन्तर ' शंब्द का प्रयोग होता' है । एकाथीभाव सामर्थ्य के द्वारा 
ही' 'रथन्तर 'शब्द के विभिन्‍न अवयव अपने-अपने अर्थ का परित्याग कर सामूहिक रूप से 
'रथन्तर ' का विशिष्ट अर्थ साम विशेष प्रकट करते हैं । इसी' प्रकार का एक दूसरा 
उदाहरण श्ुूबा' लिया जा सकता' है । 'शूबूवा शब्द श्रु धातु के साथ सन्‌ प्रत्यय के योग 
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।- [आए तत्रैदमपर' दैलेँ भवाति « एकार्थीभावों वा सामर्थ्य व्यपैक्षा बीते । ईमहाभा 





विधम्‌ - व्यपेक्षालक्षयप्‌ एकार्थीभाव लक्षफ्च । बालम* टीका 2-*। 
नामिति कोडर्थ:९ सम्बद्मार्थाना' संपृष्टाथाना वेल्यर्थ: । न्यास की पदम जरी 
ल्‍ टका सूत्र &*। '। 
दान्‍्युपसर्जनीभूतस्वाधानि निवृत्त स्वार्थानि वा प्रधानाथों 
व्यथानि उर्थान्तरामभिधायीनि वा स एकाथीभाष: मन्भा*प्रदोपष 2९ ९॥ 


व्यदा लावदेकार्थीभाव: सामध्य लदैव॑ विग्नह; करिष्यते 
; मर्थ: , संधृष्टार्थ: समर्थ: डील । महाभाष्य 2. 























८) 





व्यपक्षा सामथ्य की विश्मानता कौ स्वीकार करने वाजै आचार्य मानते हैं 
समस्त पर्दों में समुदाय की दृष्ष्टि से विशिष्ट शीक्त नहीं' होती वरन_ समस्त 
पद के अवयवभूत पर्दों' के अपने-अपने अर्थ की पारस्परिक अपैक्षा से विशिष्ट अर्थ का 
बोध हो जाता है । यथा - 'राजपुरुष: * इस समस्त पद के अवयवो' 'राजा' तथा 
पुरुष के थर्थो”" के उपस्थित हो जाने पर उनके परस्पर आकाड ना अदि के कारण 

स्व स्वामिभाव'* रूप सम्बन्ध के द्वारा दोनों का पारस्परिक अन्य्य होने से 'राजपुरुष? 
इश समस्त पद से राज विशिष्ट पुरुष ' इस थर्थ का बीध होता है । इस दृष्टि से 
व्यपैक्षा सामर्थ्य जा अभिमराय है - सम्बदार्थ ढौना | समस्त पद के अक्यवा' के अर्थों* 
का परस्पर सम्बद्ध होना | ।* नैयायिक तथा मीमासक आचार्य व्यपैक्षा सामर्थ्य का 
यही अन्याय स्वीकार करते हैं । 















(भाव सामर्थ्य[संगतार्थ; तथा च्यपेक्षा सामरथ्थ्य (सम्बद्ार्थ[में अन्तर 


वैयाकरण आचार्योका मानना है कि एकार्थीभाव साम्ध्य एवं व्यपैक्षा 
सामर्थ्य क्रमश: समास एवँ वाक्य के अर्थ को प्रकाशित करते हैं! ।/ समास एवँ वाक्य 
मै प्रयुक्त पदो का पारस्परिक सम्बन्ध भिन्न-भिन्न छकार का होता है ॥ वाक्य 
में पदो' का जिस प्रकार का सम्बन्ध होता है उसे व्यपैक्षा' अर्थाति परस्पराश्रयला तथा 
समास मैं पर्दा का जिस प्रकार का सम्बन्ध डोंता है उसे एकार्थीभाव या: अर्थ की एकता 
कहते हैं! । पर्दों में विद्यमान परस्पराग्रयता' का सामर्थ्य सम्बद्ाार्थ सामर्थ्य हव्योक्षा सामर्थ्य! 
तथा' अर्थ की एकता का सामर्थ्य लैगतार्थ सामर्थ्य [एकार्थीभाव सामर्थ्य | ढौता है । 
समस्त पद एव वाक्य वी अर्थात्रिष्यीक्त उनके पर्दा मैं विद्यमान सामर्थ्य के माछ्यम से 
ही हौती है | व्यपैक्षा सामर्थ्य से वाक्य के अवयवा' के अर्थो" के परस्पर अन्वय से वाक्यार्थ 


अकपकादाकांदालालगोकक' 'पदलाात "तक, अपतमदा शत अधिक पाक 07060 पाल कातिकी: 








।- व्यपैक्षावादिनस्तु परस्पराकान्षारूपा व्यपेववात्र सामध्य न तु एकार्थीभाव: । ऋधघुम जूपा 
2- यदा व्यपैक्षा सामर्थ्य'तदा एवं चिग्रहः कीरेब्यते - सम्प्रेक्षितार्थ: समर्थ: , सम्बदार्थ; 
समर्थ: शत | महाभाष्य 2«| «| 

3- व्यवीस्थत विभाषा चु सामान्‍य कैश्चिीदष्यत । 

तथा वाक्य व्यपेक्षायाँ समासोडन्यत्र शिष्यत ॥। वाब्पब्वृन्त* 45 








से स्त्रीलिंग मेँ जनता है । परन्तु शुध्रषा शब्द के शैवा' अर्थ में उसके अवयवभूत 'श्रु' 
घातु तथा सन्‌ प्रत्यय क्रमशः अपने - अपने अर्थ सुनना और “हक्छा' का फीरित्याग 
करके एक दूसरे ही अर्थ सेवा की अभिव्यीकत करते है । जौ निश्चित रूप से एकार्थीभाय 
सामर्थ्य की ढी' देन है । जिसकी' पुष्टि बाल मनौरमाकार भी करते हैं || इस प्रकार 
एकार्यीभाव सामर्थ्य का अर्थ है - स॑पृब्टार्थ होना अथाति एकार्थ होना । वैयाकरण 
आचार्य एकार्थीभाव सामर्थ्य का यही अर्थ स्वीकार करते हैं । 





प्रर्य :- वैयाफरण आचायाँ कै विपरीत नैयायिक तथा' मीमासक आपार्य 
समासों में व्यपेक्षा सामर्थ्य मानते हैं । उनकी मान्यता है कि व्यपैक्षा' सामर्थ्य के 
द्वारा समस्त पद के विभिन्‍न अवयव सर्वप्रथम अपने-अपने अर्था को प्रकट करते हैं' 
तदनन्तर उन-उन अर्था” का आकाड «क्षा आदि कै कारण परस्पर अन्दय कर समस्त 
पद के वर्थ की अभिव्यीक्त करते हैं । पदो' के थर्थो"की' पारस्परिक आकाउ ऋत्यपैक्षा 
होती है ।“ व्यपेक्षा में यह माना जाता है कि जिस प्रकार वाक्य में पद पृथइ-पृथः्‌ 
रहकर अपने-अपने अर्था' को प्रकट करते हैं' और उसके बाद उन-उन जर्था" का जञाकाकृक्षा 
आदि कै कारण अन्यय हौकर पूरे वाक्य का' अर्थ प्राप्त दौता' है, ठीक उसी प्रकार 
समस्त पदों के अर्था" की भी उपलीबब्ध होती है | व्यपेक्षावादी आचार्यों की मान्यता 
है कि राज:पुरुषः जैसे वाक्योंँ कै स्थान पर ही राजपुरुष: * जैसे तमस्‍्ल पद प्रयुक्त 
होते हैं । अतः जिस प्रकार वाक्य राज: पुरुष: में पर्दो' की पारस्परिक अपैक्षा' से 
अर्थ की अभिव्यीवत होती है उसी प्रकार राजपुरूष: जैसे समस्त पर्दों में भी अवयवभूत 
पर्दो' क्री परस्पर अपेक्षा के आधार पर ही थर्थ की जभिव्यीक्त होती है । ततः समस्त 








ँबरसिशी! कया जलातआर विवश आधाएके! ला; तपाददक पन्‍आत- आजतक अल त काका बताती कायक धक्का: 


।- एकार्थीभाकलक्षगततामर्थ्य तु प्रक्रियादशा्था' उत्येकरर्थवत्येन 
पृथक्‌ ग्रहीताना पदाना' समुदायक्रत्या विशिष्टैकार्थ प्रीतिपादकतारूपण | वालमनौरम 
2*॥ *। 


2- परस्पराकाहइहूपा ब्यपेक्षा । महाभाष्य प्रदीप 2«* 








पृथक रर्थ का परित्याग कर एकीभूत होकर समस्त रूप मैं विशिष्ट वर्थ का प्रततिपादन 
करते हैं । व्यपेक्षा एवं एकार्थीभाव सामर्थ्य के मध्य विद्यमान भेद -कथन का अभाव पराणिनि 

समर्थ थि: ॥2* *।३ सूत्र में ढोने पर भी उसे ही आधार बनाकर वातत्तिक 
कात्यायन, महाभाषज्यकार पतठजील एलन वाक्यदीय के रचनाकार भर्तृह्ीर ने इस भेद 
कौ स्पष्ट किया है ।' 











पर्दों में विद्यमान रहने वाला यह सस्वणर्थ साम्थ्य |व्योक्षा सामथ्यी तथा स 
संगतार्थ सामर्थ्य ॥एकार्थीभाव सामर्थ्य ४ दोनों ही पा के अरथीलिव्यीकत में सदायव 
होते है किन्तु सहायक होने पर भी दोनों में स्थहूृपत: भैद है | सम्बद्ाार्थ सामर्थ्य के 
बल पर विभिन्‍न पर्दों के अर्थ का परस्पर अन्वय होने पर ही अर्थ बोध होता है । 
पदों में परस्पर विशिष्ट उपेक्षा छोती' है 'िले परस्पराश्रयता कहते हैं और पदोँ की 
यही परस्परात्रयता' ही पर्दोँं का सम्बद्धार्थ साम्थ्य है जिसमें प्रारम्भ में पद अपने-अपने 
अर्थ का' बोध कराते हैं तत्वश्वात उन अर्था"का परस्पर अन्वय होने पर सम्बद्ार्थ की 
प्राप्त ठोती है ।2 जब कि संगतार्थ सामर्थ्य में प्दों' की परस्पराश्रयता के स्थान पर 
विद्यमान दो या दो से अधिक पद उपने-अपने अर्थो” का फीरित्याग कर एकीभूत होकर 
सामूहिक रूप से एक विशिष्ट धर्थ की अभिव्यीयत करते हैं । संगतार्थ या स॑धृष्टार्थ 
पामर्थ्य में पदो' का व्याव्तिगत अर्थ समाप्त हो जाता है और समस्त पद +विशिष्ट अर्थ 
को प्रशाशित करता है । स॑ँगतार्थ एवं सभ्बद्ार्थ सामथ्य के मध्य विद्यान हम भेद को 
एक उदाहरण के माध्यम से जौर अधिक अच्छे ढंग से स्पष्ट किया जा सकता है । यथा - 
राज़: पुरुष; वाक्य एवं राजपुरुष: ' समस्त पद दोनों' ही राज्ञ: एवं पुरूषा पदों की 
पर्माज्ट हैं । किन्तु दोनों मेँ डोने वाला अर्थ बौध भिन्‍न - शिन्‍न है | राज्ञ: पुरुष: 


हा 





8 





हे 


।- इथई साम्ध्यीवधषों क्तम 
वृन्त्ववृत्यौ: प्रयोगन्नै्विभक्त प्रीतपतृीमि: ॥ वापन्‍वू नल 45 
जक्ष्यजैस्तु लक्ष्यगुलत्वात्‌ स्पूतेि: सूनकाराशायमनुवृत्य 
वृत्तालेकार्थीभावों वाक्य व्ययेक्षेत विभाग: कृत: | वा'ब्पब्वृन्स« 45 हेलाराज 
2- स्वार्थपर्यवत्ायिनाँ पदानाम्‌ आकाड़ 'क्षादिवत्ताय: परल्परान्चय: 
ततु व्यपैक्षानिध॑ सामध्यी, विशिष्टा उपैक्षा व्यवेक्षीत व्युत्यत्तेः , 
सम्बढ़ार्थ: समर्थ डीत व्युत्पत्तैश्थ । बालमनौरमा 2५ *। 














कक्‍्य का जथ॑ बाँध सम्बंदार्थ सामरथर्य /व्यपैक्षा सामर्थ्य | से होता है जबदि राजपुरुष: 
समस्त पद का तथनोध संगतार्थ या संयृष्टार्थ (एकाथीमाययं साम्थ्य के माध्यम से होता 
है | गाज: पुरुष:  धाक्य के दो्ों पद राज़: तथा पुरुष: पहले अपने-अपने अर्थ ऊरमशः 
राजा का एस पुए्ष' जगा बीध कराते ऐै तदनन्तर उस दौलों का परव्यर अन्यय डौकर 
राजा छा पुरुष इस अर्थ का बोध होता है । जब कि राजपुरुष; ' मेँ विद्यमान दोनों 
पर्दा का स्वतन्त् अर्थ निवृत्त हाँ जाता है और ये दौनों' घृत-लैल की भांति परस्पर 
संगृष्ट होकर अगने विशिष्ट अर्थ डी अन्मिव्यावित करते हैं. । अत: स्पष्ट है कि व्योक्षा| 
साभ्थ्य या तम्जद्वार्थ सामर्थ्य के माध्यम से वाक्यों का तथा सँग्तार्थ, स॑पृष्टार्थ या 


क्भिव सामथ््य के द्वारा! समस्त पदों का अर्थ बोध डोता है । 




















महाभाष्यकार पतजलि ने व्योक्षा ह सम्बद्यार्थ | साम्थ्य एव एकार्थवरैपाव 
| संगतार्थ | सामर्थ्य के मध्य विधश्गान भेद ।विवैतन इसी राज: पुझुषः एवं 'राजपुरुष: ' 
उदाबरण के माध्यम जै किया है । उनका कहना' है के लमस्त पद राजपुरुष: के 
अवयत्रभूत पद शौर वाक्य राजः पुष्ष: * में विक्कान पद एक ही हैं, किन्ु पददो' की 
साम्यता डोने पर भी उन दौनों' में मौलिक शच्तर है, सौ फकि 'किफा प्रयोग के समय 
परिजक्षित हों जाता है । यथा - हम ऋटस्य राज़:पुरुषः | तो कह सकते हैं किन्तु 
अुदस्थराजः पुरुष: के अर्थ को ृदस्यराजपुरुष: के हारा नहीं' व्यक्त कर भय्तै । क्योकि 
समस्त पद मेँ गौण पद ॥उपसर्जन ह का विशेका झोर्द ऐसा पद नहीं हो सकता जो उससे 
अलग डी क्योंकि उपसर्जन |गौण पद; स्‍्वतन्त्र ऑस्तित्व वाला न डौ कर मुख्य पद का 
मुब्रापेक्षी डोता' है । जैसे कि राणपुरूष; * समस्त पद में “राज  उपसर्जन |गीण पद है 
तथा' पुरुष: मुख्य पद तथा उपसर्जन "राज अथान्िव्यीक्त के जिये पुरुष! * पद की उपेक्षा 
रखता है जौर उसके साथ स॑सृष्ट होकर ०र्थ बौध कराता है ज्बीके एटस्यथ' जििफा मात्र 
राज पद के साथ ही. प्रयुक्त होता' है और उसके साथ प्रयुवत डॉकर राजपुरुष: के 
स॑पष्टार्थ मैं बाधक बनता है । परन्तु वातय या व्यपैज्षा। लामर्थ्य में यह सस्थीत नहीं' 
होती है । वाक्य मेँ शब्दों का परस्पर सम्बन्ध व्यपैक्षा का होता है अतः उसमें विद्यमान 
प्रत्येक शब्द स्वतन्त्र होता है, और व्यीवतगत रूप सै स्वतन्त्र किसी भी पद के साथ... 
चिशेका पद संयुक्त होकर ज्यक्षा सामथ्य ह सम्वद्धार्थ सामर्थ्य $ के माध्यम से अर्थ बोध 
कसी कारण तावय में तो पद लिशैंब के साथ चविवैषण का प्रयौग किया 














छः 
रिल्लियान 
डी चस्ी 


जाता है किन्तु समस्त पर्दोँं में पद विशेष के साथ वकिफा का प्रयोग सम्भव नही' होता । 
इसी मन्तव्य कौ स्पष्ट करते हुए वात्किकार कात्यायन तथा महाभाष्यकार पततजल 

ने कहा है कि विशेका सीहत पदो' का समास होता और समस्त पदो' का विशेका प्रयुक्त 
नही होता । समास मेँ विशैषण लगाने पर अभीष्ट अर्थ की प्रारिष्त नहीं होती ह ।* 





यहा” पर यह प्रश्न उपस्थित होता है कि यीद जिशैका सीहत का समात नहीं 
होता और समस्त का कप प्रयुक्त नही डोता तो ऐसा मानने पर 'देवदत्तस्य गुरुकुलमु ', 


देवदत्तरय गुज्पुत्र: , एवं देवदत्तस्य दातभार्था इत्थादि | प्रमास नदी डोगा। 


वस्तुतः सप्बन्ध से युक्त शब्द होने पर विशिष्ट थर्थ की प्रतीति कराने के 
उद्देश्य से छिशेका या विशेज्य वाक्क पद का प्रयोग स्वीयार्य है ॥* यथा दैवदत्तगुल्कूलम ' 
समस्त पद में देवदत्त, गुरू उपसर्जन के ववशेषण के रूप में प्रयुवत छुआ है । यद्यीप गुरू पद 
'भगुझ्कुलमु' में उपसर्जन हैगौण | किन्तु शिष्य फऐ सम्बन्ध से ही कौई भी व्यीकत गृह कहला 
सकता है । अत: गुरुकुतसु मेँ गझू पद अपने अर्थ की पूर्णा के लिये शिष्यत्व झा बीध 
कराने वाजे दित्ती विशिष्ट पद या जिशेषा की उपैक्षा करता है | उैसी स्स्थील 
शिषध्यत्त का अशभिधष्यायक देवदस्तक््य' पद गुरूज़ग' के साथ सैधुक्त होकर एडार्थीभाव 
वाश्थ्य की विद्यमानता मेँ देवदत्तगुल्दूजमु . एव व्यपेक्षा साम्थ्य के होने पर देवदत्तस्थ - 
गुल्मुलज का सूप ध्रारण कर अर्थ बोध कराता है । दोनों ही सल्थिीतियाँ में देवदल्त 
शिज्यत्व का बोध करते हुए गुह्कूल ' के विशेका के रूप मैं प्रयुक्त होता है और अभीष्ट 
अर्थ छा बौध कराता है | अत) सम्बन्ध का अर्थ बोध कराने वाजे पदों में ऐसे विशेषण 
का प्रयोग हो सकता है जो समास का अँग तौ न हो किस्तु समस्त पद दे सम्बन्ध का 
अर्थ बीध कराने मेँ सक्षम हो ॥ ऐसे उदाडइरणों' में विशेका का सम्बन्ध समस्त समास के 


मपलकि' भाकाय॥ अक/ाजफकंआह #तशात्र- पाल, #ददवल कार सपोको/जितर/क/बंपासा+ पदक बंप सी आकर, अपने ऋण शाह ऑमंताक' शा शकिाएमंक शराता कमा दाता उपकाल कंभाओओक- आधणजां पता आधलाल दहला: ०३५०१ ऋषादुर जाकंका चलनतनरातादीज क्र गत बकयाहलाउाक यततरादएपार- हाधका काका करा अदा: पवार >०ामक भातपात पयद्मवतरा/शआत आह सपभाप सर भाव! 4१७१० कादाए- ताप 'कतताग काली? पाया पिदोकी! रन अताप्रता५ धाम वेदमिटक 


।- [जा सीव्शिकाना' दीरत्तर्न,वृत्तस्य वा' व्शिकायोगी न | वॉत्त्कि शबाना... 
बा सीठशेकातना' वृत्तर्न वृत्सस्थ वा जिशैष्ण न प्रयुज्यते । महाभाष्य, 2*। *। 


2- तुब्यधुत्तित्वात्‌ तत्वे पि राजादीनामुपाश्रि 








का वा*पबन्‍्चूब्स* 46 
यीद सीवशेफाना "वी त्तर्न वृत्तस्य वा किोफकां न प्रयुज्यते ' इत्युच्ये 
कुलम,  देवदत्तस्य गुरूपुत्रः " देवदत्तस्थ दासभार्या इत्यत्र दूत्तर्न 


प्राप्तोत्ति ।. >> अशभोख्य 2 2॥ 0 
4०... सम्बीन्‍्धशब्दसापेक्षो' नित्य सर्व: समस्यते । स्वार्थवत्‌ सा व्योक्षास्य कलाव पे न 


समद्रायैन सम्बन्धी येषाँ गुहकलादिना । सँल्यूश्यावयवास्ते-लु युज्यन्ते तद्धतासह ॥। 
वाब्पन्वृन्स* 46 ,47 
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अर्थ से होता है न केवल उपसर्जत [गौण पद $ से । .यद्यीप वह समास कै अर्थ के साथ 
परवक्षत: डी जुड़ पाता है, फिर भी वह जुड़ता' है और सम्यक््‌ अर्थ - बौध कराता 
ह्ै। क्‍ 


पाणिनि समस्त हॉने पर समासगत पदो' की विभीक्तयों' के लौप का उपदेश 
करते. है जो समास के एकार्थीभावत्व कौ ही सर्मार्थत करता है उब कि वाक्य मेँ पदों 
की विनीघ्लयों ऊा लोप नहीं होता साथ ही वाक्यगत पर्दो' का पृथक पृथठ अर्थ बना 
रह करा परस्पर उन्ल्य हारा वाक्ा का अर्थ बोध कराता है जो उसके ठप्पैक्षाभाव का 
सूकक है । यहा” पर यह कहा जाता है कि समास मैं विभीक्‍तयाँ' का जौप तो उपदिष्ट 
है किन्तु गोयुक्तो' रथ: से गोरथ: समस्त पद जनने पर युक्‍त' आदि पर्दो' के जौप 
का कोई उपदेश नहीं किया गया । इस सन्दर्भ मैँ कहा जा सकता है कि पाणिनि ने 
उन्हीं तत्वाँ के लौप का उपदेश किया है जो शब्द के समास में आने के पूर्व विद्यमान 
थे । गोरथ: गवाँ रथ: का समास है, उसमें युक्त शब्द हीडी' नहीं | अत्त: उसके लोप 
का विधान करने की कोई आक्यकता' ही नहीं! है ।7 फलत: वैयाकरण आवचार्यों ने 
उसका विधान नहीं किया' । 


पर्दा का साम्य डौने पर भी व्यौक्षा' एवँ एकार्थीभाव साख्थ्य से युक्‍्ल 
ताक्य तथा' समास मनन जिन्‍न होते हैं, उनके अर्थ भी भिन्‍न- भिन्‍न होते हैं यद्षीप 
यह मान्यता चजी था रही' है कि वैकत्यक रूप से वाल्य के स्थान पर समस्त पर्दा 
का प्रयोग होता' है । ऐसा होने पर समान पद युक्‍त वाक्य एवं समास मेँ शिन्‍नार्थकता 
का अभाव होना चाहिए पर्तु उनके अर्थ में विद्यमान भिन्‍नता' उन्हें एक दूसरे ले पृथक 
करती है । वस्तुत: राजपुरुष जादि समस्त पद ऐसे अर्थ ढी अभिव्याक्त करते हैं जो 
सम्पूर्ण: विशेष्य है । समास वस्तुत: अक्कड तत्व है और जो उस्कड॒ है उसकी शास्त्र मेँ 





उमा कााधक अदाथा+ परक( लधभलफ-+फकआभ ॥/ललाे ऐकाएनक/तपत (तक, (मम कामरं्रग पाहिबीक ।#एकेल। #कलाकक' 2 केसकंकी: पपेरेध+ श्याम आरंधब+दीक भपएतिलकरता! इतावोक' ब्याडिफ आया २शतव सात कातोड.अावक्क उभादक परधादकतोतिगकतगा।शांक्रका अेकेददोश+ मतंवत-कटापक काातता पादप: भातय जकशतरी मरना: शतकता:डढ।दृश पलंग दाम परदे भात्याक तल रारकित कमर! एमए पन्‍ाा कजातक -तद्रा/शाशलक काउ्रकियाल 


।-> सुपोधातु प्रातिपीदकयों; + अष्टा* 27 
2- आई असमाशै समासे च मौरथादवििष्वदर्शनात । 
पक्तादीना न शास्क्रो निवृत्यनुगम! कृत: ॥। वा'पन्‍्दृष्सबड0 
[बा न वा समासेच्दर्शात्‌ । न वा वकतव्यम्‌ । कि कारणम ॥ 
असमासे ऊदर्शनात्‌ । यद्व्यसमाले दृश्यतै तत्लोपार म्भं 


प्रयौजयीत । न चा' समास उपसिक्त शब्द सँसुष्ट शब्दों 
युक्त शब्द: पूर्शशब्दो वा दृश्यते ।॥ मष् भा* 





६) 
विललिकाई 
#ऊुनक, 


व्याख्या नहीं दी जा सकती किन्तु व्याख्या के जिये उनका काल्यनिक विभाग व्याकरण 
की दृष्टि से किया जाता है ।' 


प्चीप समास ३छण्ड तत्व है, किन्तु वी-त्त रूप मेँ उसकी व्याख्या ऐसी 
अनिवार्यता है जिसे अवास्तीवक होने पर भी कही' न कही' किसी न किसी रूप में 
स्वीकार करना पड़ता है ।* वस्तुतः ये विभाग पशु कै आजेख्य के समान हैं' 'जसे 
हमें वास्तीवक पशु के स्वरूप की जानने मेँ सहायता मिलती ही, परन्तु पशु का आलेख्य 
तो वास्तविक पशु से भिन्‍न ही होता है । दोनों को एक समझना भूल है । इसी प्रकार 
समासार्थ का बोध कराने वाला वघिग्रह समास का की चत्‌ बीध कराने पर भी समास 
से वस्तुतः: भिन्‍न है । विग्रह के पदो' का परस्पर सम्बन्ध व्यपैक्षा का है जब कि 
समास में यह सम्बन्ध एकार्थीभाव होता है । वाक्य तथा समाल मैं जहा अर्थ भिन्न 
होता है वहा पदगत ध्वीन साम्य होने पर भी स्वरुपत: शिन्‍न होते हैं । वाक्य 
तथा समास में अर्थ का ही नहीं स्वरूप का भी अन्तर होता है | समास का अन्तिम 
भाग अधिकाशत: पररिवीर्तेत हो जाता है ।< 


अर्थ तथा रूप का अन्तर होने पर भी कुछ लोग समास तथा वाक्य कौ एक 
ही मानते हैं । उदाहरण फे जिये नीलमु उत्पल्म्‌' वाक्य मेँ दो पद परस्पर समाना - 
खिकरण है तथा उनमें परस्पर विशेष वविशेष्य भाव है । अतः वे कहते है कि ये दोनों 
पद नीलोत्पलम समस्त पद मेँ भी विद्यमान हैं । तथा वाक्य एवं समास हन दोनों 
के पदों मेँ पारस्परिक पपेक्षा' व्यपैक्षा का सम्बन्ध होता है अतः वाक्य तथा समास 
पर्याय हैं । एकार्थीभाव रूप अर्थो" की एकता' जिसे व्याकरण मैं समास का असाधारण 
धर्म माना गया है वास्तव मैं होता ही नहीं, सर्वत्र व्यौक्षा का ही सम्बन्ध होता है ।॥* 


।- अनुस्यूतेव संसृष्टेरर्थे बुडिः प्रवर्ति । व्याख्यातारों चिभज्याथ ता" भैदेन प्रचक्षते ।। 
तदात्मन्यीविभत्ते च बुदुध्यन्तरमुपाजश्रिता; । विभागीमव मन्यन्ते विशेका विशेष्यो 
। वर्तवन्त:; प्रकी ल्पयतम्‌ । आइडुः पदार्थबवने त्यागाध्युच्वमध्र्मताम ।॥॥ 
200 00% हु ् वान्प वृन्स * 02 ,95 ,१५ 
+० वापि यत्रोपेक्ष्य प्रतीयते । साम्ध्यादिनपेक्ष्य लस्य प्रसज्यते । | 
2- अथाति प्रकरणाद प्र 27232: जा 








3-हथ अबुधान प्रत्युगायाश्व विचित्र: प्रीतपत्तये । 
शब्दान्तरत्वादत्यन्तभैदों वाक्य समासयो: ।। वा'*पबन्‍चृ*- 49 
[बह तच्च व्यपेक्षेकनिय्तमेकाथीभाव 'विषयात्‌ समासादन्यदेव | 
धभिदेन शब्दाना' भेदात्‌ । संख्याव्शिषषाविदश्चार्थभेद: प्रदर्शित: ॥ 
व्वाचित्‌ृ समासान्‍्तदेश्च सँभवातु रूपभदो 5प्यील्त | वा*चुष् 49 हेलराज 








८4: 


परन्तु यह मत समीचीन नहीं है । क्योंकि जिस प्रकार वृक्ष आदि रूदू पदो' के अवयद 

नहीं होते ठीक उसी प्रकार नीजोत्पल्मू, राजपुरुषः इत्यादिद समस्त पर्दाँ के अवयव 

नहीं' होते वरन्र वे एकार्थीभाव सामर्थ्य के बल पर ही विशिष्टार्थ के द्यौतक है ॥2 
एकार्थकता' होने के कारण समास वाक्य से सर्वधा' भिन्‍न होता है क्योंकि 

उसके पद में जिन्‍नार्थकता विद्वप्रान रहती है । अतः इनमें प्रतीत होने वाले सादृह्य 

के आधार पर इन्हें एक मानना श्रम है । वभी>-कभी यह सादृश्य भी दिखाई नहीं देता । 

वाशिष्ठ तथा गार्म्य की व्याख्या करने के लिये मूल शब्दो' से मिलते जुलते प्रकीत - 

प्रत्ययों की कल्पना की जा सकती है | परन्तु श्रोजिय' जैसे शब्दों के विषय मैं ऐसा 

नहीं होता जिस प्रकृति से वह निष्पन्न माना जाता है उसके साथ उसका सादृश्य 

कथमीप प्रतीत नही होता ॥० 


कुछ समस्त पर्दों के अर्थो" तथा उनके समान वाक्याँ के अर्थाँ' मेँ कोई अन्तर 
नहीं होता । यथा - सप्तवर्ण इसका उदाहरण है, जिसका अर्थ है « पर्वीण पर्वीण 
सप्त पर्णानि अक्य अर्थात्‌ जिसकी गाठ मैं सात पत्ते होते हैं! । यद्यीप सप्तपर्ण' 
शब्द में पर्वनू पद नहीं पाया जाता तथापि इसकी आवृत्त को ही शब्दार्थ का 
प्रधान तत्व माना गया है । चूँकि यह प्रधान तत्व सप्तपर्ण” समास में नही' है अतः 
इसे रूद्धि मात्र माना जाता है, जबीक राजपुरूष' को योणिक अर्थात सार्थक अवयवों 
से निर्मित माना गया है ।_ 


4-० दीत कार्यशब्द वादिनो वृत्तवाक्ययो: प्रधानार्थमेदेन प्यायियों: सर्वधैवर्य 
भ्रान्त्याध्यवस्यीन्त । नैकार्थीभावोनाम डिशेषकर: कश्चिद्‌ व्यपेक्षेव 
पत्वादिविषये पपि सम्भवात्‌ सर्वत्र सामथ्यीमीत प्रतिपत्रा; । वाब्पब्वृ* 52 हेलाासज 
5- पर्द यथैव वृक्षादि विशिष्टे (र्थ ब्यवींस्थतम | 
नीलोतल्पलाइीप तथा भागाध्याँ वत्ति बिना | वाब्वू* 55 
जियक्षेत्रियादीनाँ न व वाछलिष्ठ्गा ्ग्यत्‌ । क्‍ 
भैदेन प्रत्यथा ल्रौके तुल्यह्पा समनन्‍्वयातु | वाश्वृब 54 


7« सप्तपर्णादिदवद्‌ भैदो न वृत्तौ विद्यते बवचिंतु । 
हु्यहीडिविभागों5पि क्ियते प्रीतयन्तये | वाणपब्वृष्स* 55 











८4 ॥ 


वस्तुत: समास उछड़ तत्त्व है, शास्त्र में उनकी व्याख्या नहीं' दी जा सकती, 
किन्तु व्याख्या हेतु उनका काल्पनिक विभाग किया जाता है । वे अपने समान वाक्याँ' 
से भिन्‍न होते हैं । वाक्य मैं पदो' का व्यपेक्षा रूप सम्बन्ध होता है तथा समास में 
एकार्थीभाव । अग्भिप्राय यह है कि एकार्थीभाव अर्थात्‌ अर्थो" की एकता से समास तथा 
व्यपेक्षा अर्थात्‌ पदों के अथो के परस्परान्वय से वाक्य निष्पन्न होता है । 


४४4८० अल 6५4+०म०५+० 

समस्त पर्दों मेँ विद्यमान सामथ्य के स्वहृप- के सन्दर्भ में 'विभिन्‍न दाशीनक 
मतवादो' द्वारा एकार्थीभाव सामर्थ्य एवं व्यपेक्षा सामर्य की मान्यता होने के कारण 
समस्त पदों के अर्थ विवेचन या अर्थ प्रापप्ति कै सन्दर्भ मैं प्राचीन भारतीय विचारकों' 
में मतभेद है । समस्त पदों मेँ विद्यमान रहने वाले सामर्थ्य के सन्दर्भ मैं पकार्थीभाव 
एवं व्यपेक्षा सामर्थ्य के आधार पर समस्त पदों की अर्थ विषयक भारतीय विवारधारा 
को भी दो वर्गों" में विभ्रत्त किया जा सकता है । प्रथम वर्ग में समास में व्यपेक्षा 
सामरथ्य को स्वीकार करने वाजे नैयायिक तथा मीमासक आचार्य आते हैं, जिनके 
सिद्धान्त को व्यपेक्षासामर्यवाद कहते हैं, तथा द्वितीय वर्ग मैं समस्त पर्दा में एकार्थी' - 
भाव सझ्ाम्धथ्य को मानने वाले वैयाकरण आचार्य आते हैं, इन वैयाकरण आचार्यों' के 
समासार्थ बोध सिद्धान्त को एकाथीभाव सामर्थ्यवाद कहते हैं । 


नैयायिक तथा मीमासक आचार्य समस्त पर्दों मेँ व्यपेक्षा सामथ्य को 
स्वीकार कर समासार्थ-बोध के सन्दर्भ मेँ व्यपैक्षा साम्ध्यवाद का प्रततिपादन करते हैं । 
किन्तु वैयाकरण आचार्य इन व्यपेक्षासामर्थ्यवादी नैयायिक तथा मीमासक आचार्याों? के 
सिद्धान्त का कडन कर स्वय॑ को स्वीकृत एकार्थीभाव सामरथ्यवाद की समासार्थ-बौध 
के सन्दर्भ में स्थापना करते हुए घोजित करते हैं कि वाक्य की अपेक्षा समास मैं विशिष्ट 
शील्त होती है जिसके आधार पर समस्त पद वाक्य से शब्द साम्य होने पर भी अपे 
अवयवार्थ से जीतीरित्त विशिष्ट अर्थ का प्रततिपादन करते हैं । 








व्यपेक्षा सामरथ्यवाद 


उलमअक पता २७ााला अफपमा अप्धाक परथयाफ अपमाकी पाक, अषपाधक व्यापक अकमाक 
सजामक भप्रकाओे व (%००॥५४०५४ 


नेयायिक एवँ मीमासक आचार्य समस्त पर्दा मेँ व्यपैक्षा सामरथ्य को स्वीकार 
करते हैं उत: समासार्थ-बोध के सन्दर्भ मेँ वे व्यपेक्षा सामथ्यवाद अथवा अजहंत्स्वाथादी त्त- 
वाद का प्रीतिपादन करते हैं'। जहा” पर पद अपने अवयलाँ के अर्थ का सर्वधा परित्याग 
नहीं करते वहा” अजहत्स्वार्थवी त्त होती है । नैयायिक तथा भीमासक आचार्यां की 
मान्यता है कि समस्त पद के अवयव अपने अर्थ का परित्याग नहीं' करते वरन॒ अपने अर्थ 
को धारण किये रहने के कारण अपने अर्थ का भी बौध कराते रहते है! । इसी मान्यता 
के आधार पर वे व्यपैक्षावाद की प्रीतष्ठापना करते हैं । 


व्यपेक्षा साखथ््यक्षाद के प्र्तिषादक नैयायिक तथा मीमासक आचार्य समास 
आदि वृत्तयों' में अवयवाँ की स्वार्थवाचिका के अतिरित्त कोई विशेष शीत्त नहीं 
मानते । समास मेँ विशिष्ट शीत्त न मानने वाले ये अपवार्य मानते हैं कि समस्त पर्दो* 
से जो विशिष्ट अर्थ की प्रतीति होती है उसकी उपपीत्ल ज्यपेक्षा' सामर्थ्यवाद में 
लक्षगणा के आधार पर कर ली जाती है । समस्त पदों का अर्थवोध लक्षत। के आधार पर 
स्वीकार करने वाले प्रीसिद्ध नैधयायिक जगदीश तकालिंकार ने अपने मतवाद दी स्थापना 
करते . हुए समास में एकाथीभाव सामर्थ्य की विक्मानता को स्वीकार करने वाले पत॑जील , 
कात्यायन तथा भर्तृढहीर प्रश्त वैयाकरण आवचार्याँ" कै सिद्धान्त का कडन किया है | 
उनका कहना है किकि एकार्थीभाव सामथ्यवादी वैयाकरण आचार्य समस्त पर्दा में जो 
एकार्थीभाव सामर्थ्य या जहत्स्वाथावर लत स्वीकार करजै हैं! वह युतत्ति युत्त नहीं है । 
क्यों कि समस्त पद अपने अर्थवोध के लिये अवयवाँ' के अर्थाँ का परित्याग नहीं करते 
क्योंकि इससे वदतोंव्याघात दोष उत्पन्न हो जायेगा. क्‍यों कि यह वबहना क्‍िकि समस्त 
 पर्दों के अवयर्यों के विद्यमान रहने पर भी अपने अर्थ का बोध नहीं कराते समीचीन 
प्रतीत नहीँ' होता । व्यवहार मेँ भी यह सम्भव नहीं है कि कोई विद्यमान हो एवँ 
उसकी प्रतीति न ही ॥ इनकी मान्यता है कि समस्त पद के अवयव सदैव अपने अर्थ 
का बोध कराते रहतै हैं साथ ही लक्षण के आधार पर समस्त पदोँ से उसके अवयवाअ 
से भिन्‍न अर्थ का बौध कर लिया जाता है । 





दर) 
2 
कि 


अ्यपेक्षा' सामथ्यवादी आचाया' की मान्यता है कि पकजम्‌ मनपतादेवी, 
पद्मनाभ और यूधिण्ठिर आदि पेंदां' मेँ वैयाकरण आचार्योँ द्वारा' मान्य एकार्थीभा८ 
सामर्थ्य या जहत्स्वाथावी त्त के अक्धार पर अर्थ बोध नहीं! ढो सकता वरन्‌ व्यपेक्षा सा 
पामर्थ्य या अजहत्स्वार्थावी त्त ही इन समस्त पर्दों का अर्थ बीध कराने मेँ सक्षम है । 
क्योंकि 'पडठकज ' शब्द का पडन्‍क' ईकीचड़ में उत्पन्न ईकमलन जर्थ अनुभवसिद्ध है 
जो अजहत्स्वाथादी त्त कौ स्वीकार करने पर डी उपलब्ध डोता है । अत: अनुभवस्िद्ध 
अर्थ का बोध कराने वाले इस व्यपैक्षा सामर्थ्यवाद या अजहत्स्वार्थावी त्त के औसस्तत्व 
की समासार्थ बोध में प्रासीमक्ता से इन्कार नहीं किया जा सकता है ।' व्यपेक्षा 
सामथ्यतादियाँ' का कहना है पंकज शब्द के अवयव विभाग पड*+ जन + ऊ' को 
न जानते वाले लोग भी पंकज ' शब्द के श्रवण मात्र से ही कमत्र' अर्थ का बोध कर 
जैले हैं । अतः इस समस्त पद पंकज ' में कमल अर्थ के लिये विशिष्ट शीवल मानना 
उचित नहीं है । 


कुमा रिलभटूट, प्रभाकर तथा मण्डन मिश्र आदि मीमासक एवँ ग्गिशीपाध्याय, 
गदाधरभट्ट तथा जगदीश तकालिंकार आदि नैयायिक आवचारयाों" कै मतों का सार वैयाकरण 
अपचार्य कौण्डभट्ट तथा नागेश ने अपनी-अपनी कूलियाँ में 7 दया हो । इन विद्वानों 
के अनुसार व्यपैक्षावादी ये जैयायिक तथा मीमासक आवार्य समास मेँ जिशिष्ट शीत्त 
न मानकर समस्त पर्दो' का अर्थ ल्ौध लक्षणा' द्वारा करते हैं ॥7 





।- जह ल्स्वार्था तु तत्रेव यत्र रूढिविरोधिनी । 
पैकर्ज मनसादेवी पदुमनाभों युक्िण्ठिर: ।॥ 
तदेतद्‌ वैयाकरणमर्त पैंकजर्मीस्त, इत्यावदिल; पकजात॑ 
प्रदूममी सत॒ इत्याधनुभवस्थ न्‍्यायमीमासादि सकल 
तन्त्र सिद्धत्वैन गौरवस्यथ प्रमाणिकत्वादनादरेयमु । शब्शब्प्रबका* 26 








2- म समासे शक्ति : । राजपुरुष इत्यादौ राजपदादे: संर्बा न्चलक्षणैव 
राज्सबन्ध्यभिन्‍नः पुरुष जीत बोधोपयत्ते: । बैनभूच्सार टीका का* 7 


राजपुरुष पद में राज पद से लक्षगा द्वारा 'राज सम्बन्धी' अर्थ प्राप्त छोता है 
और राजपुरुष' इस समस्त पद से राज सम्बन्धी पुरूष वर्थ निकलता है; परन्तु 
!गजपुरुष: इत्यादि प्रयोगों मेँ जब तक समस्त पद मेँ संयुत्त इनके अवयरवाँ' के अर्थ का 
ज्ञान नहीं हो जाता तब तक किसी को भी इनसे राजा का पुरुष' इस विशिष्त 

अर्थ झी उपलब्धि नहीं होती ।॥ अत: इन अवयद्वाँ के अर्थ के आधार पर समस्त पद 

के अर्थ बोध के जिये लक्षा वृत्त ढी' आधार बनती है, समुदाय मैं विद्यमान रहने 

वाजी शीत्त नहीं | इस प्रकार 'राज़ः ' आदि अशो' का कक्षणा के आधार पर 'राजा' 
का सम्बन्धी  इत्यारदद अर्थ मानने पर एक लाभ यह होता है कि 'राजपुरुष ' जैसे समस्त 
पर्दों के प्रयोग मेँ विद्यमान राज़ः इत्यादि पदों के साथ अद्वस्य जैसे किसी विशैका का 
सम्बन्ध नहीं स्थापित हो पाता | इसके दो हेतु दिये जा सकते हैं. | प्रथमतः राज़: ' 
पद का ७र्थ राजा का सम्बन्धी है न कि केवल राजा । पर्दों की स्वतन्त्र सत्ता 
होने पर भी राज पद के साथ #ऋढस्य विशेका का प्रयोग नहीं हो सकता है । क्योंकि 
राजपुरुष पद मेँ राज़ पद का अर्थ पदार्थ नहीं पदार्थ का एकदेश मात्र है । एक पदार्थ 
दूसरे पदार्थ के साथ ऑन्‍न्‍्चत होता है पदार्थ के एक देश के साथ नहीं! ।' अत: राज़ः पद 
के पदार्थ राजा का सम्बन्धीईर के एक भाग राज़्ः राजा का | कै साथ डढस्य थादि 
विशैका संयुत्त नहीं हो पाता ॥ छ्तीयत: वाततिकिकार कात्यायन तथा महाभाष्यका 
पत॑जील का कहना है - व्शिष्ण सीहत पर्दों का समास नहीं होता है और न तौ 
समासयुत्त पर्दो' के अवयवो' के साथ ही विशेषा संयुत्त होता है ।* अर्थात्‌ व्शिषण 
पुक्त पदों का परस्पर समास नहीं होता तथा समस्त पर्दों' के अवयवो' के सान्‍्थ विशेषण 
का सम्बन्ध नहीँ होता है । अत: समस्तपद 'राजपुरूष: के अवयवभूत षष्ठयन्त राज़: ' 
पद का ऋढल्य ' इस विशेका से सम्बन्ध नहीं' हो पाता । व्यपेक्षा सत्ममर्थ्यवादी नैयायििक 














अत 2यान्यताकाडआ पजाजशि' जवान, र्यपत रफ्सधर चरम आआ, ्रमातक अासशक: सप्ोफकी आगिकेकए दो: आदाएका त्रड्रेक पर्मशेलर अपवताकअय भंयारास्यपाज5, 


।- पघदार्थ: पदार्थेनानवैीति, न तु पदार्थेकदेशेन प*्लब्म " स्था स्तद्विवृत्यर्थ विचार 


अदाफ जरा, धाम; सरप्रति ड०१-धत्रायक८ पायदत आधदना ााात फ्यडम/ दाता "दाल: 2रकाक पादाा शामाक्त दा पा्पाती पयारतर: अमप गकर पा शड़लकब रतकतचक ₹पजक "5 हज अरतकर३ तारक पभाडाड , उत७ क्भाएके एप्स. सापुजाक ममनाकत कक ताक शरकाी। तएथाक' एशादी। 






2- हज सीवशिफानों वीत्तर्न वृत्तस्थ वा तविशैका योगोन । महाभाष्य 2«।*। 


साीवशिषणाना' वी त्तर्न वृत्तस्य वा खिशैक न प्रयुज्यत । व" 2«। "| - 


हो ड 
द्षण 2 
खिला, 


तथा मीमासक आचार्य घकश्याम: , निश्कौशागम्बः तथा गोरथ: इत्यादि का अर्थ 
बोध होना लक्षणा के आधार पर ही' स्वीकार करते हैं! | व्यपेक्षावादी यह मानता 
है कि लक्षा के आधार पर समस्त पद धनश्याम: के घन पद का अर्थ घन इव ', 
-नष्कौशाग म्ब: निलु का जर्थ निष्क्रान्त, तथा गोरथः के गो पद का अर्थ गोयुत्त 
प्राप्त होता है । इसलिये घन,निसृ, गो इत्यादि पर्दों से ही उक्त अर्था' की 

प्राप्ति हो जाने के कारण समास मैं पून: इव आदि शब्दाँ के प्रयोग किये जाने की 
आव््यक्रता ही नहीं होती । क्यौंकि नियम है उक्ताथानाम अप्रयाग: अथाति उन 
शब्दों का प्रयोग वकक्‍ता नहीं करता जिनका अर्थ, उन शब्दों का प्रयोग वाक्य मेँ किये 
बिना स्वत: ही प्रकट ही जाता है । अनुक्त अर्थ के लिये ही शब्दों का प्रयोग किया 
जाता है उक्त अर्थ के जिये नहीं, यह न्याय इसी बात की पुष्ष्टि करता है । 


व्यपेक्षावादियाँ का मानना है कि पित्रगु ' पद मेँ चित्र' और 'गाँ' पद 
लक्षणा शी क्त द्वारा ही चित्राभिन्न गौ अर्थ का बीध कराते हैं तदनन्तर गो पद 
गो सम्बन्धी अर्थ का बौध कराता है । इस प्रकार चित्राभिन्न गो सम्बन्धवानु अर्थ 
चखचिल्रगु पद द्वारा प्राप्त ढोता है । इसी प्रकार प्राप्तीदक: / पद मैँ उदक पद लक्षगा 
द्वारा उदक कर्तुक अर्थ को कहते हैं! | यत्बीपि प्राप्त पद मेँ भी लक्षगा मानी जा सकती 
है किन्तु उस लक्षणा के विलम्ब से प्राप्त ढोने के कारण उत्तर पद मेँ ही लक्षगा स्वीकार 
की जाती है । क्यों कि उदक' पद रूढ़ि है इसलिये इसके साथ प्रकृति प्रत्यथ तथा उनके 
अर्थ ज्ञान के बिना ही, केवल उसके अर्थ ज्ञान के पश्चात्‌ ढी' लक्षणा की उपस्थीत ही 
जाती है जबकि प्राप्त: पद के यौगिक होने के कारण उसमेँ लक्षणा मानने से पहले 
प्र उपसर्ग आपू धातु तथा त्त प्रत्यय इन सब अवयवाँ तथा उनके अर्थो" का ज्ञ होना 
आवश्यक है । इन सबका ज्ञान हो जाने पर ही प्राप्त" पद में लक्षणा मानी जा सकती 
है । किन्तु इस प्रकार प्राष्त' पद मेँ लक्षणा देर से उपीस्थत होती है । अत: उत्तर 
पद उदक ' मैं सहज उपलब्ध लक्षगा को ही स्वीकार कया जाता है ।' इसके औतिौरिक्‍्त 








अकाधक सका पदक, पतकतार्कादाक साधक जतकासाहाकयापेक गहीदिक पक काजजत-आलाकपद्ाता: तााल-तन्‍यारंशकराक् एवााफबयकाक तताकह पामदांप-ब्यप के 





।- हज प्राप्तोदकः इत्यादौ उदक पद एव लक्षणा स्वीकारातृ्‌ । पूर्व पदल्य 


पौगिकत्वैन ततब्र लक्षयाया धातु-प्रत्यय-्तदर्थ ज्ञान साध्यतया विली म्बतत्वात्‌ । 
पब्लब्मब समासादितवृत्यर्थ विचार 


!ब अतएव राज़: परदार्क्रदैशतया' न ततब्र शीभनस्येत्यादि विशेकान्वय: । वैन्यून्‍ला*कीरे 
7 की टीक 
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उदक पद मेँ लक्षण मानने का एक और हेलु दिया जा सकता है कि प्रत्यय अपने समीप 
जिस्थित पद के अर्थ के साथ ही अपने अर्थ का बाधक होते हैं ।? प्रत्यया: सीन्नीहित - 
पदार्थगत - स्वार्थ बीधका: भवीन्‍ल एक सर्वमान्य न्याय है । इस न्याय के आधार 
पर ही राजपुरुषम्ु आनय' इस प्रयोग में पुरूष में जगे हुए अमु प्रत्यय के अर्थ कर्मत्व आदि 
का अन्वय राजा के साथ नहीं होता । क्‍्यौंकि राजा' शब्द यद्यप प्रत्यय अमु के 
पूर्व है परन्तु तह अम के सर्वधा समीय नहीं है । अम प्रल्यय के सर्वाधिक समीप तथा 
पूर्व मैं पु्ण पद विद्यमान है अतः प्रत्यय अमन अपने लर्थ कर्मत्व अप्ीद का अन्वय पुरुष 

के साथ करके पुरुष पद के अर्थ में साथ ढी अपने अर्थ का बोध कराता है । यदि पुरुष 
पद के समान ही राजन पद के साथ भी उसका अन्चय देने लगे लो इस वाक्य का अर्थ 
पुरुष के समान राजा कौ लाजो' होने लगेगा । अतः इस अप्रार्सीगक अर्थ से बचने के 
लिये उक्त न्याय को मानना अकयक है । इस न्याय के आधार पर ही प्रादौदकः 
पद मेँ उदक मेँ लक्षणा मानना उचित है क्योंकि उदक पदक में प्रथमार्थक सु प्रत्यय है वह 
उदक के साथ ही समीनन्‍्वत हो सकता है प्राप्त के अर्थ से नही' | इस प्रकार उदक पद 
का ल्क्षा वीत्त से अर्थ होगा उदक है कर्ता जिसमेँ ऐसा प्राप्त है 'कर्म' जिसमें वह 
ग्राम । इस प्रकार प्रारप्तिकर्ममा उदक कर्तुक ग्राम सहज ही निकल आयेगा | नीलोत्पलसु 
इत्यादि कर्मधारय समास युक्‍त पर्दों में भी नील और उत्पनत्र पर्दाँ का तादात्म्य 
सम्बन्ध से अन्वय होता है तदनन्तर नीलोत्पल पद से अमर विभीक्त का प्रयोग होता 
है । व्यपेक्षावादी आचार्य वैयाकरणों की भांति नीलोत्पल' आदि पर्दाँ कौ मूल 
प्रकत रूप नहीं मानते हैं । उनका मानना' है कि नीलौत्पल पद मेँ नील एवं उत्पल 
पद के तादात्म्य सम्बन्ध की स्पष्ट प्रतीत्ति होती है । 


2- प्रत्यमाना सीम्नीहितपदार्थगत स्वार्थ बोधक त्वमृ । पब्लब्म* समासादि वृत्यर्थ विचार 


24 < 


यदि ऐसे प्रयोगों के जिये तादात्म्य सम्बन्ध युक्त नामार्थ के साथ विभीकत का प्रयोग 
होता है तो कोई गौरव या दोष नही ढोगा ।' क्योंकि फ्ल मुत्र गौरव दोष जनक 
नहीं होता है ।* 


इस प्रकार व्यपेक्षा साम्थ्यवाद सिद्धान्त के अनुसार समस्त पर्दा के अवयवार्थों 
का ही आकाक्षा आदि के द्वारा पारस्परिक सम्बन्ध स्थापित कर अन्वय कर समस्त 
पर्दों का अर्थ बोध कर लिया जाता है । इस अर्थ बोध के समय समस्त पर्दों' में संयुक्त 
विभिन्न पर्दों का अर्थ पृथक पृथक विद्यमान रहता है तथा उनके परस्परान्वय से ही 
इसकी उपलीब्ध होती है । समस्त पर्दा के अर्थ बोध के सन्दर्भ मेँ नैधयायिक तथा 
मीमासक आचार्य वैयाकरणों' द्वारा मान्य समास मेँ व्वशिष्ट शीकक्‍्त होती है 
सिद्धान्त का निषिध कर समस्त पद के अवयवार्थो से भिन्‍न विशिष्ट अर्थ की उपली ब्य 
लक्षणा द्वारा स्वीकार करते हैं । उनका मानना है कि समासों में विशिष्ट अर्थ की 
उपली्ध लक्षणा द्वारा होती है न कि समासों' मैं विशिष्ट शीक्त होती है ।- अर 
इन आवचार्या' की यही मान्यता ही व्यपेक्षा सामर्थ्यवाद कै सिद्धान्त की प्रीततिष्ठापना 
करती है । 


अा्के महाहत्र आाफाक दणरका सशाात अएभकतात चाए/॥त इफााशारि' कया ग्राभात बराक; शाक्क #धाक खाक अतदायो' गशपाता अदला सपत्रासअाललो धाकात माता धााका पतमद धारक फापकावा: काहाका 4पायतात विताता धामारंग ताकत शक्दतत अर्मितक जउकाक कापाओी: आवशाज पड्रताक काल शायर: वाशातत फरपन्‍क, अवाडाक अमात०क गंजवताड जात! 'ममेफ्ोन फेशककर फादाआर पन्‍्दाक३७ काट: स:तभाक शान फाधकन-ददवतार भतअका तत्व म्रादतनात ताक, कहर: इरवकाका, करत इयर वाया ता|यावि 


।« ननु विशैष्यतया नामार्थ प्रकारकान्वय बुद्धि मान्र प्रत्येव 
नामोत्तरविभत्त युपस्था प्यत्व॑ तन्त्र॑ न तु तादात्म्य - 
सम्बन्धावी च्न्‍्नतत्प्रकारक॑ बढ प्रति, गौरवातु । 
नामार्थर्यों नीली त्पलयौर न्‍्वयासम्भवात कर्मधारयारीिदिक: 
समासे न यौगिक: , किन्तु नीलोत्पलत्वादि विशिष्टे रूुढठ एव । 
तदुक़त॑ भर्तृहीरिणा' - 
अब्धान प्रत्युपायाश्व विहिता: पतिपत्तये । 
शब्दान्तरत्वादत्यन्तभेदों वाक्य लमासयो: ।॥। 
इीतति वैयाकरण: तनन्‍्मदम्‌ | 
नीलौस्पर्तामत्यादौ' समुदाये छठय प्रीतिसन्धाने ४पि 
नीलजादि प्रत्येक पदोपी स्थत्या' तयौस्तादात्म्ये 
नान्व्य बोधस्थानुभीविकत्वैन गौरवस्य । प्रमाणिकत्वाम्‌ । शकब्शबप्रब्का* 34 
फ्लम्॒ल॑ गौरव न दोषाय । 
'पाजपुरुष: ' इत्यादौ राजपदादे: 
सम्बीन्धीन ल कैप राज्सम्बन्धवदू 
अभिन्‍न: पुरुष: इीत बोधातु । प*ब्लन्‍म« समासादिदृत्यर्थ विचार 











प्पक्षा' सामथ्यवाद का कडन 


अब :काक धातापत आााक ऑॉलियक- सीवश( वघतपतर 6:७७ कामंधक अम्पाकाप्रता0% "टआअका ममता पादापतर पवतिशक सवा काताकक अषशरी कायल रफाक: 


समास मेँ एकार्थीभाव सामर्थ्य स्वीकार करने वाले वैयाकरण सातार्य 

समासों से सम्बीन्धत व्यपेक्षासाम्ध््धवाद के सिद्धान्त का क्रडन ऊर समाल ऊँ 

थीभाव सामरथ्य ली विद्यानता का प्रीतलपादन करते हैं । वैयाकरण नागेशभरट 
एत कौण्डभटूट ने नैयायिकों एरं मीमाप्तकों के व्यपेक्षासामध्यवाद ने सिद्धानल की 
कटु आलोचना की है । उनका कहना है कि यीद खिशिष्ट समुदाय रूप समस्त पद म# 
अर्थाभिधान की विश्ष्टि शीवत को न माना गया तौ राजपुरूष: इत्यादि समस्त 
पर्यों में राज़ः | तथा पुरूष: ' जवयवाँ के सार्थक होने पर भी' समुदायहूप समस्त पद 
राणपुरुष:  अर्थवात्र नहीं होगा तथा निरर्थक छोने के कारण जर्थवत्ता के अभाव मेँ 
इस एकार के समुदायों की अर्थवदधातुरप्रत्यय: प्रतिपादकम्‌ ' । *2*१5 सूत्र से प्राततिपीदिव 
सँज्ञा नहीं होगी । इसलिये योद समास में विशिष्ट शीवत की विद्धानता कौ 
स्वीकार न किया गया तो राजपुरुष: आदि समस्तपर्दों' को जिशिष्ट अर्थ का' वाचक 
न माना जायैगा तथा वह समस्तपद शब्द स्वरूप अर्थवान्‌ नहीँ होगा । अर्धवत्ता के 
अभाव मेँ प्राततिपादिक सजा न होने पर प्रातिपीदक से हौन वाली सु थादि विभीकक्‍तया 
इन पर्दा के साथ युक्त न डी सकेगी. फ्लस्वकृप समस्त पद जपद अथवा असाथु हो 
जायेंगे । यीद यह कहा जाथ कि जर्थवदधातुरप्रत्यय: प्रशततिपादकम[ सूत्र से प्राततिपीदिक 
सँज्ञा न हो तो कोर्ड वात नहीं, प्राशतिपीदक सँज्ञा विधायक दूसरे सूत्र कृत्तीडतसमासाश्व' 
से तो प्रातिपीदक सँज्ञा ही ही जायेगी । यह कहना भी उचित नहीं है क्योंवि 
भाष्यकार ने कृत्तीद्वतसमासाश्व ' सूत्र के समास' पद कौ नियमार्थक माना है । 


अधिक हधपक जपाात नातएररजागरिकत मठसाका दंजिकाए"" फताक शाभग+ पादप बालक, बकरा, इशकाक हप्यप्दा: ताकत पजआाड ँ्ययायरं वाद क्रप्जार प्रफकताअयदाा त्यदा;उयााात प्रवक्ता, फ्याभातादनक सकते: उक्त पउकपक ।भरीमिक शव: 




















।- जा समासे शक्‍त्थस्वीकारे विशिष्टस्यथ अर्थवत्वाभावेन प्रातिपादिकत्व॑ न स्थात्‌ | 
पब्लन्‍्मन समासला* 
बॉ अर्थद ' डइीत प्रात्तिपादिक सैज्ञायाम अनैकस्थाति पदस्य प्राततिषादिक संज्ञा 
प्राप्नोति - दश दाडिमानि,पढ़ू उपूपा:, कुडमु, अजाजिनम, पललीपिण्डः 
|हूकम्‌ एततु कुमार्या: , स्फैयकृतस्य पिता प्रीतशीन:, झीत ९ समुदायोष्त्र 
शनर्थव महाभाष्य । *2* 45 














| 


उनका जौ यह उहना' 6 कि सास्त पर्दों में सानुदापिक पर्थधक्षत्ता लाने खिना' दी 


ु हर गली पति हि.स न व 5. मे ४ 4५ हे रे हम 
सकती है जीवित नहीं है ज्यों 


स्वीकार ही नी ऊरते झील कक्षा की बाल स्वत 


कारण ही राज़ःपुरुष; , देवदत्त: पचीत इत्यादि वाक्यों डी प्रातिपीदक सँज्ञा 
ही होती | व्यवैक्षातादयों ही | पगस्तपद निरर्क ह# बीत 
पर्दे सही उनेंगे और उक्ता भाषा | प्रयोग नहीं होगा ४ लिन्तु व्यवहार में समस्त 
पदों का प्रधोग होता है व्था वे अधाभिव्यीवत भी करते हैं अतः समस्तपद ।नरर्थक 
नहंएँ हैं अपितु समस्तपर्दों ऐ मनिरर्थक मानने वाजे व्यपेक्षातलादी आवार्यो की मान्यत 
हीं अर्तगत है । 

















ह्ँ। 





नैधायिक जाचार्थ शब्यार्थ से सम्बन्ध डी' तक्षया है - देसला भानते 








की 


गक्षणिक वर्भलत्मता कै आधार पर भी जौ समस्ल परदौ' ही एप लिया दि सैज्ञा हो 








क यदि समासयुक्त ममुदाथ का वपना कोर्ड चिशि 

बर्थ ठी' सही है लो फिर बढ़ा” लगा वृन्‍त्त ही कैसे उपीस्यत टी सच्सी है । लक्षया' 

की परिभाषा शज्य उथलति जीमधाशीएा ले प्रश्टा होने बाते अर्थ झा सम्जन्ध ही 
स्वर्ग गैधानथिक जाचार्श माफों है | करती ४ लक्षता' तल पक नहीं हो 

एऊली खा सात सगरछा पद मैं बीशिएठल हर्थ री उपर्तीब्ज के जैसे उशिस* शी क्त को 

व समाप्त शो जाती है 

लकणा दील्ल जी प्रगतीष्त नदोंने पर रक्ष्यार्थ के जभाघ में समस्स पर्दों' ली प्रात्तिषादिः 















अिकीह: 








वहा; धाहरकाशभा-शजफ शाप 





उक्त पोषाशाशकीश मामकााक्राा: शक्षाकााउंगत भवयाकध्वपा भहाकोतज/का स्राव भा पयामक आदडए +०0/७- असरकेप)धाकाएतल। काततिएगयए उप फरेपशनरपे 8 फोम किवी रेतत: कपमिकपेशला पक 


॥-« पूर्व लिढे लगास टद्णम नियमार्थत, यंत्र संघाते 


पूर्लॉभिग: एर्द तस्य वेद भवीत तीर व । तेन वाक्य 
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सा नहीं हो सकती । प्रारिपरीिदक संज्ञा कै अभाव हैं तदाखजित सु उलीद विस्ीदतयां 
 उपपीत्त नहीं होगी । उस रूप मैं समस्त समस्त-पद अपड ' उर्थात्ि अताधु हो 
जाओ तथा अपद डोने के फारण 'जपद॑ न प्रयु यीत' नियम के अनधार, उम्त पुकार 

के समस्तपर्दों के प्रयोगों का जोप हो जायेगा | परम्जु रैसा नदी' दोता । अत हि 
लाक्षणिक अर्थवत्ता के आधार पर भी समासयुकत पर्दों' की प्राततिपीदः पैज्ञा' उपपन्न 
नहीं हो पाठी, परिणामस्वरूप, समस्त पर्दों में चिशिष्ट शीवत को स्वीकार फरने 
पर ही छ्ष्यार्थ की प्राप्ति डोती है तथा समस्त पर्दों' की ग्राततिपीदिक सैज़ा' उपपन्न 
छीती' है । 


यीदि प्राततिपादिक संज्ञा विधायक अर्थवदधातुर प्रत्यय:प्रात्तिपादिकम्‌ ' यह सूत्र 
बनाकर ततिड॒। और सुप प्रत्ययान्त भिन्‍न प्रातिपादक होता है' ऐसा अर्थ करते पर 
भी समस्त पदों की प्रातिपदिक सँज्ञा नहीं होती व्यौंक्ति अर्थवतु पद यहा भी: मानना 
पडुँगा और उज़के रण्ले पर समास के प्रयोगों मैं प्राज्तिपादक सज़ा का वभाज भी पूर्वक्तु 
बना रहेगा | साथ ही' यीद जअतिम प्राततिपीदिक ग्‌ सूत्र है अर्थवत विशैषण सही जोड़ा 
जाता तौ प्रत्येक दर्ण की प्रात्तिपीदक सँश्रा' होने लौगी ' और अव्यवस्था' उत्पन्न 
ही जायेगी । समास प्रात्तिपीदक ढोने के कारण उर्धवात होता है क्यों कि जौ 
अर्थवात्‌ है वही प्रशतिपीदिक सँंजछ हो सकता है ।4 अतः यह स्पष्ट है कि समाप्त 
प्रयीगों' के समुः विशिष्ट शीवक्त अथवा वर्थवत्ता हीती डी है । 
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॥- समासे शबत्यस्वीकारे शक्‍य सम्बन्ध रूप लक्षतायाप्य - 
सम्भपेन जाक्षाणिकरार्थवत्तस्थाप्य सम्भवेन सर्वथा- 
प्र।लिपादिकत्वाभाव एव निश्चित: स्थाद | पब्लब्म* समासाददिवत्य* 


पमासोष्र्थवानु प्रा/तिपादिकत्वातु । यत्‌ न वर्थवत््‌ सन्‍न प्रालिपीदिकश 





प्‌ । पब्लब्म् 





&9॥ 


व्यपैक्षावादी' आचायों की मान्यताएँ पदार्थ पदार्थ से ऑन्‍नन्‍्चित होता 
है पदार्थ केक एक देश से नहीं तथा 'विशेषण सीहत का समास नहीं होता एवं समास- 
युक्त प्रयोग का विशैषण से सम्बन्ध नहीं होता एकार्थीभाव पक्ष की स्वतशीसिद्ध 
बातों के ही कहने वाली हैं । वस्तुतः समस्त पद राजपुरुष: के अवयव राज्ञ: तथा 
पुरुष: के अर्थ राजपुरुष: इस विशिष्ट समुदाय के बर्थ मैं एकीभरूत हो गये हैं | 
इसलिये अनर्थक होने के कारण, बिना किसी लियम का आश्रय लिये स्वतः ऋ्षस्य जैसे 
विशेका राज़: जैसे अवयवभूत पर्दों के साथ नहीं लगाये जा सकते । इसी का कथन 
व्यपेक्षावादियाँ' ने अनेकश: किया है जो ककि समास कै एकार्थीधाव सामर्थ्य ने नियम 
का पिष्टपेंका ही है | वस्तुत: व्यपेक्षावादियाँ को अपने पक्ष के दूकगोँ को दूर करने 
के लिये ऐसे अनेक अपूर्व नियम बनाने पडेंगे जो एकार्थीभाव मेँ स्वभावत:ः सिद्ध है | 


व्यपेक्षावादियाँ का मान्य नियम प्रत्यय समीपसल्थ पदार्थ से मिलकर स्वार्थ 
का बोध कराते हैं! यह मत भी ठीक न होकर श्रममूलक है । क्योंकि यीद नियम का 
यही रूप माना जाय तो उसमें व्यभिवार दोष आता है उपकुम्भम्‌, अधापिप्पली, 
पूर्ववाय इत्यादि झमइ्त पद के प्रयोगोर्मं विग्रद वाक्य है - कुम्भस्य समीपम्, 
पिप्पत्या:अर्धम्ु तथा कायस्य पूर्वमु | स्पष्ट है कि यहा षष्ठी' विभीकत के अर्थ सम्बन्ध 
का अन्चय समस्त प्रयोग उपकुम्भमु अधीपप्पली तथा पूर्वकाय के पूर्वपद में विद्यमान 
उप, अर्ध तथा पूर्व के बर्थ मैं होता है जो अव्यवीहित पूर्व में नह होकर कृमश: दुम्भ 
तथा पिप्पली से व्यवीहित है । इसलिये इन प्रयोगों मेँ व्यवधान युक्त पद के अर्थ 
# विभवत्यर्थ का अन्वय होने के कारण नियमभंग या दूसरे शब्दों में व्यभिवार दोष है ।* 
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।« प्रत्ययानाँ सीन्नीहित पदार्थात स्वार्थ बोध्कत्व ब्युत्पात्तः | 
2- यत्तु सीसनीहत पदार्थगत स्वार्थ बॉच्चकत्द 
व्यत्पील्तिर्‌ एव कलूप्यते डीत तनन । उच्कुम्भम्‌ 
र्धीपिष्पली इत्यादौं पूर्व पदार्थे विभकतयर्था न्वयेन अभिचारातु । वे "भू नसार 





वस्तुत: प्रत्यय प्रकृत्यर्थ से ऑन्‍्वत स्वार्थ के बौधक होते हैं. ।! यही नियम ठीक है । 
एकार्थीभाव मेँ समस्त प्रकृति का विशिष्ट अर्थ हौता है, उसी के साथ ऑन्‍न्चित होकर 
>विभी क्त अपना अर्थ बौध कराती' है ।* 


व्यपेक्षावादी आचार्य समस्त पर्दा के अर्थ बौध के लिये समास मेँ विशिष्ट 
शॉकक्‍्त न मान कर उसका अर्थबोध लक्षया के माध्यम से करते हैं । किन्तु लक्षणा से 
सर्वत्र कार्य न हो सकने के कारण समस्त पर्दोँ' का अर्थ बोध भी लक्षगा के मांध्यम से 
सम्भव नही' है । राजपुरूष: इस समस्त पद मेँ राज्ञ: पद का अर्थ लक्षणा के माध्यम 
से भी सम्बन्धवान्‌ ' नहीं' हो सकता, क्योंकि व्येक्षावाद मेँ ठाक्यार्थ ही समासार्थ 
होता है ।“ राजपुरुषः पद का वाक्यार्थ राज्ञ: पुरुष: | राजा का पुरुष | है । 
इसलिये लक्षणा से राज़: पदगत षष्ठी विभीक्‍त से सम्बन्ध अर्थ का ही' बोध हो 
सकता है । परन्तु कैवल सम्बन्ध में लक्षणा मानने से भी काम नहीं' चल सकता' क्योंकि 
सम्बन्ध मेँ लक्षा करने पर राज सम्बन्ध रूप पुरूष  ऐला' असगत प्राप्त होने लगेगा । 





।- प्रत्ययाना प्रकृत्यथा न्वतस्वार्थ बोधकत्वमू । पश्लब्म* समासादिवृ* 
2- प्रत्ययाना प्रकृत्य्थान्नवितस्वार्थ बोधकत्व व्युत्पत्ते: । 


चिशिष्टो त्तरम्‌ एव प्रत्ययोत्पत्ते: । विशिष्टस्थैव प्रद्ीतित्वर्ति । पब्लब्म* 
द प्मासी दिवृत्यथीवचार 


5« राजपुरूष इत्यादिदकस्तु तत्पुरुषी न पुरुष पूर्वपद लक्षितसम्बीन्धन 
तादात्म्येनानवयवोधकः समासविग्नहयो स्तुल्यार्थकत्व दान्यस्पत्ते: परन्तु - 
राज्सम्बन्धस्यैव । अत्तरव राजपुरुष इत्यादौ पूर्वपदे षष्ठ्यर्थ सम्बन्ध 
लक्षणा इीते माणिकृदुक्तमीप संगछले । शब्शब्प्रव्का* 34 





व्यपैक्षावादी आचारयाँ' ने 'चिक्रगु ' जैसे समस्त पर्दों' के अर्थवोध के लिये भी ल्क्षगा' का 
आश्रय लिया है । परस्तु इस लक्षणा' को लेकर इन व्व्यपेक्षावादी आचार्यों में मतैक्य 
नहीं है | कुछ आचार्य चित्रगु इस समुदाय की' लक्षणा मानते हैं । दूसरे 'क्त्िपद की 
लक्षणा मानकर गोपद कौ केवल तात्पर्यग्राहक मानते हैं । तीसरे आचार्य गो पद मेँ 
लक्षणा मानते हैं तथा चित्र पद को तात्पर्यग्राहक बताते हैं । अन्य आचार्य गीपद 

से लक्षगा द्वारा सस्‍्वगी सम्बन्धी यह अर्थ निकालते हैं तथा इस अर्थ के एक देश गीपद 
के अर्थ के साथ तादात्म्य सम्बन्ध से चित्र पद का अन्वय मानते हैं | 


ब्यपेक्षासामर्थ्यवादी आचारयाँ के इस मतभेद से यही सिद्ध होता है कि 
लक्षता का उपाय सरल नहीं है समास में शीक्त मानना ही उचित है । इसी को 
दृष्ण्टि में रखकर कौण्डभूट्ट ने कहा' है कि बष्ठयर्थ एवं सदा म्यर्थ बहव्रीहहि में किसी 


। | हक किगुरस्ती त्यथादौ चित्राभिन्नस्वगोसम्बीस्धप्रभूतीना' प्रती त्यर्थ न 
चित्रमु समुदायस्य लक्षगा | 
सह चित्रपदमेव तत्र 'क््रामिनन गोसम्बीन्ध लक्षकमम्‌, गौपद॑ तु 
तादृष्यार्थ तात्पर्यप्राहकमु, लक्षणाया' निर्ढत्वसम्पादकवा | 
हग| गोपदमेव तादूशगोसम्बी न्धलक्षकम, क्‍ि्रपद तु तात्पयांदिग्राहकम्‌ । 


घ खचित्रगुरित्यत्र गौपर्द स्वगौसम्बी-न्ध ज्क्षकमु, तदेकदेशेच 
गीद तादात्म्येन | च््रिपदत््य अन्वयः । शब्शब्प्रश्का* 45 


0 चित्रगु रित्यादिषु चित्रगो सवा म्यादि प्रतीतिनीबना शौीक्तभवपच्ते । 
न च तम लक्षता । सा हि न चित्रदे । फ्िस्वापी मौरिति बौधापत्ले: । 
नायि गौपदे । गो5 स्वामी चित्र इत्यन्चय बोधापत्तेः । 
चब्रादिमात्रस्य लक्ष्येददेशस्वेन तत्र गवादैरन्वयायोीगात । 
न च चित्राभिन्‍नत ' गौरिति शक्त्युपस्था प्ययौरन्वयबोधोी त्तर॑ तादश 
गौह्वामी गौपदेन लक्ष्यत शत वाच्यम्न गौपदस्थ सचिन्रषदस्य 


वा चिनिगमशन्ञीविरहेण ब्क्षकत्वा सैम्वात । वैश्युच्सार का 5% 














प्रकार लक्षणा से काम्न हो भी जायेगा परन्तु हितीयाचर्थक बहद्री 

प्राम: आदि के अर्थबोधन के जिये अनेक 'क्लिज्ट कल्पनाथेँ करनी पड़ेगी तथा अनैक 
प्रवीलत सिद्वान्तों' को छोड़ना पड़ेगा । अतः अकील्यत की कल्पना और कनब्यत 
ज्युत्पीत्त कै त्याग की' उपेक्षा समस्त पदों मैं शीक्त की कल्मना ही उच्ति है ॥£ 
प्र।प्तीदकः इल पद का चिम्नह है प्राप्त॑ उदक॑ य॑ सः यहा” पर समासार्थ द्वितीयार्थक 
अन्य पदार्थ का बीक्क है । अत; प्रामकर्मक प्रागी प्तकर्तुक औभिन्‍्च उदक' यह विग्रह का 
अर्थ है । परन्तु समस्त पद का अर्थ है - उदक कर्तुक प्रा प्तिकर्मीभूलग़ाम । इस अर्थ 

की सिडि के लिये उदक पद का' लक्षगा द्वारा उदक सम्बन्धी अर्थ मानने पर भी' 
अभीष्ट समासार्थ सिद्ध नहीं होता । इसके ज़िये प्राप्त इस कर्तर्थक प्रत्ययान्त पद 
को कमार्थिक मानना पड़ता है । परन्तु समान विभीकतक सासार्थाँ" का अभेद संसर्ग 
होता है । इसलिये उदवम और प्राप्तम पर्दो' का उदकाशभिन्न प्रागप्लिकर्म' यह दर्थ 
होगा । यीद उदककर्तुक प्राप्तकर्म ज़राम ऐसा अर्थ करेगे, तो नाम और एरथ का 
अभेद उन्धय होता' है, यह नियम बाधित हो जाता है । इलीलिये इन पदों का 
अर्थ लोध लक्षगा के माध्यम सै.करना उचित नढी हो वरन्र समास मैं अजीरिक्स 

शीक्त मानना' ही' ठीक है।। 




















व्यपेक्षावादी' आचार्य समस्त पर्दों तथा उनके जिद्नह वाबयाँ को समान 
अर्थ वाला मानते हैं किन्‍्त व्यवहार मेँ कभी -कभी रेसा नहीँ पाया जाता ॥ यथा- 
रथन्तर शब्द के विग्रह वाक्य रथेन तराति ईरथ + लू + खत है से 'रथिक' बर्थ 
का बोध होता है, इसलिये रथन्तर शब्द से भी सामविशेष के साथ-साथ रीथिक 
अर्थ का भी बोध हीना वाहिये किन्तु राथिक अर्थ ढा जोध नहीँ होता | छदित्‌ 
योगार्थप्र्‌ अपहरीति 'इस न्याय के अनुप्तार रूद्वि शब्द के यौगिक थर्थ का बाध्च कर देती ..है: | 





अ्म+अाहाक हाफ ्यपता सकी 








'क्तकल्पनस्थैव युक्‍तत्वादिति दिति । वैन्भूब्सार* का* 35% की टीका 
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फलस्वरूप रथन्तर शब्द की सामीठशेष अर्थ में प्रसाद्धि होने के कारण उसका 
यौगिक अर्थ राथिक ' बाधित हो जाता' है । अतः समस्तपद एवँ उसके वविग्रह वाबय 
को समानार्थक नहीं माना जा सकता । समस्ल पर्दाँ में विशिष्ट शीक्त की' विद्यमानता 
होने के कारण ही वे वाह वाक्यों से भिन्‍न विशिष्ट अर्थ के प्रतिपादन मेँ समर्थ 


होते हैं । 


पैकल्च ' शब्द के अर्थोध के सन्दर्भ मेँ भी व्यपेक्षावादी आचायों' की मान्यता 
है कि इस पद का अर्थ बोध [पड़ + जन + ड | पड* मेँ उत्पन्न होने वाला रूप. 
अवयवार्थी के माध्यम से ही' होता है, समुदाय में विशिष्ट शीकक्‍त होने की मान्यता 
के कारण पंकज ' शब्द के श्रका माक्त से कमल पुष्प विशेष का बीध नहीं होता । 
पंकज शब्द के प्रयोग करने पर अवयवार्थ का ज्ञान होता ही' है । इसीलिये अवयद 
ही' अर्थाभिधान की शीएत मानी जानी चाहिए - विशिष्ट समुदाय में नहीं । 
किन्तु यह कहना ठीक नहीं है । क्योंकि व्यवहार मेँ हम देखते हैं 'कि पंकज शब्द 
से उसके अवयवार्थ पक से उत्पन्न होने वाला समस्त पक से उत्पन्न अर्थो' को न 
अआशिव्यक्त करा 'कमत्र' अर्थ में र्दु है । अतः मात्र कमत्र' अर्थ का ही' बोध कराने 
के कारण यह मानना पड़ता है कि समुदाय मेँ विशिष्ट शीक्‍्त होती है जिसके 
माध्यम से समस्त पद विशिषष्टार्थ का बीध्च कराते हैं । साथ ही' उक्त उपपन्न 
प्रश्न व्यपेक्षावादी' आचार्यों हारा समास को जहत्स्वाथाव्त्त तक सीमित कर 
देने के कारण ही उठता है, उ्बीके समस्त पर्दा का क्षेत्र जहल्ल्वार्था वृन्‍त्त के साथ 
ही. साथ अजहत्स्वाथवित्त के क्षेत्र को भी व्याप्त करता है । अत: इल प्रकार के 
परश्माँ' की उपस्थापना के लिये अवकाश ही नहीं होता । 




















दायरा सवावश' ।एाफाक साइशफसतवत पपरक शतक साया! कांप शञएधर३ ममवारिमोताप्तापकाकत शान इपपकमीलाात आकाद हा पक्का पाना है ०5:25 ओ४५७०५५७५७४७४०७४६४६ 








वकजशब्दे योगार्थस्वीकारे शैवालादेरपि प्रत्यय:स्यातरी +--+---++« 
- - - - तु एकार्थीभावस्वीकाराद अवयवाथनभावाद विशेषाद्ययोगो न्यारयासद् 
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इस प्रकार समासोँ मेँ एकार्थीभाव साम्ध्य मानने वाले वैयाकरण आचार्य 
नागेश भटूट तथा' कौण्ड भट्ट व्यपेक्षावादी नैयायिक्र तथा मीमासकों' 








बंका रभर्तृढी 
इसी झिद्वान्त की स्थापना करते हुए कहते हैं - समार्सों मेँ पक शब्द की भातति 


जिशिष्ट शीक्त होती है, क्योंकि वी त्तयाँ' के अनेक धर्मों" को वचनों' के द्वारा सिद्ध 
करने मेँ बहुत बढ़ा गौरव [विस्तार ह ढोगा' | अतः एकार्थीभाव साम्ध्य मानना 
ही ब्रेयस्कर है | 





उकाशी भाव धामरर्यवादु 
बैयाकरण आचायो”ने महार्षि पाणिनि के सूत्र समर्थ: पर्दीवीधिः 2"*' 
पद भाष्यकार पत॑जीलि द्वारा स्थापित व्यपैक्षा एवँ एकाथीभाव सामर्थ्य युग्म के एक 
देशी सामर्थ्य एकार्थीभाव को ही' समासों मेँ स्वीकार किया है | महायजिं पत॑जील ने 
स्वय॑ व्यपेक्षा एवंँ एडार्थीभाव दोनों पक्षोँ को प्रीतिपादित कर समस्त पर्दा में एकार्थी - 
भाव सामर्थ्य ही है'* यह मत स्थापित किया है । जहा! पर्दों का मुख्य अर्थ गौण 
हो जाता है अथवा किसी दूसरे प्रधान अर्थ का बोधक होने के कारण निवृत्त हो 
जाता है, वहा एकार्थीभाव सामर्थ्य होता है ।7 इसका तात्पर्य यह है कि वैयाकरण 
आवचार्यो के मतानुलार समास मेँ उसके पर्दोँ का पूृथक#-पूथक कोई अर्थ नहीं होता, केवल 
समुदाय का ही. अर्थ हौता है । समास मेँ एकार्थीभाव सामथ्य होने के कारण समस्त 
पर्दों में तत्तदपदार्थ भिन्‍न विशिष्ट अर्थ की' अववीधक विशिष्ट शीकक्‍त होती है जिस 
कारण समस्त पद विशिष्ट अर्थ का प्रीतपादन करते हैं । वस्तुतः 'समस्त पद ' मूल प्रदीत 








,डोजशह अम्दानत अशजार रोक ताक भानकाग्ककार वफा जाइए भायारं-तायकत प्राददतायाराकत बाज दा कुक मद फाकालक सकल चरदक ब्लाक काश, 








अधुद्रा। हक, प्राशाएजापदाभ। शोपरोजनएा5त लमबाक जरविललतापाभ दाटाधत सतत बम्शएए अंगवए अधालर वायदा व्याकक सादकतंग्यपकम्यादालांध्यए शक यफ्रोक परवाशक पतवंलाफपातका मादा पागल धारक 


 जभिन्‍नैव शीीक्तः पड़ब्कज शब्दवत | 


000 


[- समाले सल 
बहन॑ वी त्त धर्माणाँ वचनिर एव साधने | 
स्थान महद्‌ गौरतैतस्माद्‌ एकार्थीभाव जआाशित: । वैन्भूब्सार « समासशी कत निर्णय 


2- ल्ब्रैदमपरं ढैत॑ भवीत - एकार्थीभावों वा साम्ध्थ 
क्षावीत [- + - - एकार्थीभाव: सामध्यम । महाभाष्य 2«*। 











चिनि वा स; एकार्थीमाव: 
प्रदीपभाष्य - 2९ *। है 


कट 
कक के 
श्र 


है, अछूड है | इन्हें अवयवाोँ का समूह कहना उचित नहीं' है । क्‍योंकि यीद ये 
संयुक्त पर्दों के समूह होते तो उक्त पर्दों के समृह एवं उक्त समस्त पदों मैं अर्थ साम्य 
होता किन्तु अवयव साम्य होने पर भी समास एवं वाक्य के अर्थों" में भेद होतय 
है, अत: समास पर्दों का समूह मात्र नहीं है, उनमेँ पर्दा के समूह के अतिरिक्त 

भी कुछ है जिसके कारण वे विशिष्ट शै-क्त का प्रीतपादन करते हैं । 


समस्त पदोँ मेँ विद्यमान रहने वाले एकार्थीभाव सामर्थ्य कौ स्पष्ट करते 

हुए वैयाकरण आचार्य भर्तृढीर, भटूटीजिदीकितु कौण्डभटूट तथा नागेश भट्ट ने समास 

विशिष्ट शीकक्‍्त होती है ।। सिद्धान्त का प्रीतपादन किया है । आचार्य 
भर्तृहीर समस्त पर्दा' को अकड मानते हैं! । उनका कहना है कि जब 'डित्थ' और 
पाचक हूप संज्ञा पर्दों मैं धातु कल्पना पूर्णतया अव्यावहारिक तथा विशुद्ध कल्पना 
मात्र है । तब किसी समस्त पद मेँ अलग-अलग परद्दोँ की भार्गाँ के रूप मेँ कत्पना 
अथवा उनमें कुछ अविद्यमान पर्दों की कल्पना को कैसे उचित ठहराया जा सकता" 
है | अर्थात्‌ समस्त पर्दाँ को विभाजित कर उनमें अवयव कल््मना नहीं की जा सकती 
है । वस्तुतः यीद कौई पद समास रूप मेँ प्रयुक्त है, तब स्वभावतः उसके तथा 
कीथत अवयववाँ या खड़ा मैं विभीकत वचनादि का कथन वक्‍ता कौ अभिप्नेत नहीं' 
हो, याद उसे ऐसा मान्य होता तौ उसका प्रयोग विचछिन्‍न रूप में ही होता 
न कि समस्त रूप मेँ । समस्त पद के अवयव्वाँ मैं प्र॒त्ययाँ' को लुप्त मानकर उनके 
द्वारा! प्रतीयमान जिभी क्तवचनादि कौ 'कील्पित करना समस्त पदों के स्वरूप 
की दृष्ष्टि से समीचीन नहीं है । वस्तुतः समस्त पद एब॑ँ उसके अर्थ का बोध 
कराने वाला वाक्य दो जिन्‍न-भिन्‍न वस्तुयें हैं, उनमें कोई साम्य नहीं है । 
साम्य की कल्पना करना श्रममात्र है । भर्तृहीरा का कहना' है कि अर्थ बुद्धि का 
विषय हैं बुद्धि उसे सहज और समग्र रूप मेँ ही म्रहण करती' है ।सुत्धा की दूषित 


समय का जनयाताउकातड- काफउायपारड आााकरकादत इक अकरतकपपाल सफर! दतबदर बजपात। ताक वात रवा्ी-तरमाक पा जवान दध दी आतश बाइक >रएवाक/दलामताशाहपशपापक "कांच तदाजिक कतबिशा 

















'काहवश' दतश नमक अायताा रुदातवा अपर तावसाक नतपपक भाषा सतातालए/त॥ भाजपा इदाजड पदक फशिल्स सतना दफकरर। 






या ल्शिच, द्वावष्येताव लौकिकौ ॥। वाक्य पदीय वृ,सन्का* 77 


से व्याख्याता लोग व्याख्या काल मेँ उसे विभवत कर 'पूरी' तरह * देखे का प्रयास 
करते ४, लोग इसी भ्रेद को ही वास्तीवक मान लेते हैं! तथा' समास 'एक पद * कौ 
प्ज्ञ लेते हैं, जो उचित 
अलंगत बताते हुए भर्तृहीर ने समस्त केवल वबोध 
ठ्यी क्तयोंँ' का कार्य ब 














व्यी क्तय ताया' है ।“ भर्तृद्दीर की यह मान्यता उन आचार्यो' के सिद्धान्त 
को खण्डित कर देती' है जौ यह मानते हैं कि 'व्यपेक्षा सामर्थ्य मैँ वाक्य तथा एकार्थीभआाव 
भर्थ्य में समास होता है| क्योंकि वाक्य और समास एक ने होकर पृथक पृथक हैं । 
पक्ष के रुप में प्रतिपादित किया है कि वाक्य 
न्वय की उपेक्षा' रखते हुए भिन्‍नार्थः पद समास मैं एकार्थीभि 
एकीभूत होकर अर्थ की अभिव्याकत करते हैं ॥5 परन्तु सिद्ध 


कडन करते हुए समास में विशिह्ट शीवत है' इसी सिद्ध 






















विभाग कल्पना अर्थ - स्पष्टता' के नाम पर, वास्तीव्ता से बहुत दूर, 
अपनाया गया' उपाय मात्र है । आचार्य भर्तुहीर तथा कैप्पट प्रक्तित्ता के उपारयाँ 
को ही उस्तत्य मानते हैं! ।* 
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शब्दान्तरत्वादत्यन्त॑ भेदीं वाक्यसमासयों: । वा'पब्चृन्सब्कारिं * 49 


5« हज प्थाथानागेकार्थीभाव: समर्थवचनमृ + वाक्य पृथगाथानि । समाझे 
प्नरैकाथानि । महाभाष्य 2*। *। * 







शिष्यते ।। वा'प-*वृष्स बका* 45 


अधिप्रयीग: साधत्वे व्यत्पातरनवी स्थता। उपायान प्रीतपतुगाँ नामिमन्येल सत्यत:।॥ 
: वाबपन्‍्वुन्सन 76 
बा साधुत्वे विषय चिीविधप् विध॑ प्रतिपादन नाप स्ति, 'स्थतनक्षः 
शब्दस्योपेयस्योपायमदे एप्येककप त्वातु । उपाया (हि प्रीतषादनाडु *भूतः 
प्रा प्तावश्षेयस्थ चीरितार्थत्वात्‌ ततिरोभवन्तीति ने तेबु सत्यताभिमान: कार्य; । 
वृष्सन्‍काररिक 78 हैलराज की टीका 
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व्यौक्षावादी आचायों" की' मान्यता कै विपरीत एकार्थीभाव सामथ्यतादी 
वेयाकरण आचार्य समस्त पर्दों मैँ एकार्थीभाव सामर्थ्य कौ स्वीकार करते हुए समा 
मैं जहत्स्वार्था एवं अजहत्स्वार्था' दौनाँ' ही वृ/त्तयोँ' कौ स्वीकार करते हैं । जैसे 
रथन्तर पद मेँ रथ और तर पद अपने मुख्य अर्थ वाहन और तैरते वाला' का 
पा रत्याग कर सर्वधा नवीन अर्थ सामाविशेष का बौध कराते हैं.। इसी प्रकार 
राज्युरूष ' आदि समस्त पर्दों मैं राज़: एवं पुरुष! पर्दों का प्री त्की चत्‌ अर्थ'राज 
सम्बन्धवान पूहछुष इस एकार्थीभूत अर्थ मेँ भी विद्यमान रहता है | दौनाँ' ही *स्थितियाँ 
में एकार्थीभाव साम्ध्य होने के कारण समास प्राप्त है । शब्दशीक्तवादी' आचार्य इन्हीं 
दोनों मतों को जहत्स्वार्था' तथा' अजह त्ूवार्था के नाम से स्वीकार करते हैं । जहा 
पद अपने अर्थ का परित्त्याग कर देंते हैं वहा” जहत्स्वार्था वूत्त होती' है, जहा पर 
पद अपने अवयवोां के अर्थ का सर्वधा' परित्याग नहीं' करते ” वहा अजहत्स्वार्था' वृतत्त 
होती है ।7 रथन्तर तथा राजपुरूष: क्रमशः जहत्स्वार्था तथा अजहत्स्वाथ्थादीत्त के 
उदाहरण हैं । इन दोनों पक्षाँ को उरपीस्थत करके महाभाष्यकार पर्तजील ने 'एकार्थीभाव 
सामथ्य मैं ही समास है यह पक्ष उपस्थित किया है । इसका तात्पर्य यह है कि. 
समास में पर्दों का कोई अर्थ नहीं होता | केवल समुदाय का ही अर्थ हीत है । राजपुरुष: , 
रथम्तरमु आदि स्वतन्त्र प्रक्रीत है । इन्हें अवयवों' का समूह कहना असंगत है । साथ 
ही समस्त पद विशिष्ट शीक्त की विद्यमानता के कारण विशिष्टार्थ के अवबोध्क हैं । 





लक ऋतालं॥ कारोकरतीजतरंज उाए8 आका5 पटाशमत 





आम्ाक-हलदाभत३ पाप ायेके उधापता फरयकीसजाल। रब 





अत सशयताता! भानतए सात, सावाात साजजाक मवरलाजधादाड़ परम 





।- [आए जहाीत पदानि स्वार्थ यक््या सा जहत्स्वार्था । कैमट महाभाष्य 2**। 
(बा जहीत स्वार्थमुपसर्जनपदानि यक्या सा जहत्स्वार्था । हैलाशाज वृश्स* 4५ 
!स जहीत स्वानि पदानि यीमीत जहत्रव: ,जदत्स्वोप्थों वस्या सेत्यर्थ इत्यन्ये । 
नागेश मन्भा' 2९ *। 
हद अवयवार्थ निरपेक्षत्वे सीत समुदायार्थबोधिकात्व॑ जहत्स्वार्थात्वम्र । प*ल्नन्‍्मष्समास 
2- [आज तीह्यरीता जहत्स्वार्था विपरीता अजहत्स्वार्था | हैनाराज यू 44 
[बा अवयवार्थ स॑वीलतसमुदायार्थ बीघशिका त्वमुजत्स्वार्था त्वमु + पश्लन्मन समास 


3«> एकार्थीभावः सामध्य्यमु ॥ महाभाष्य 2*। *। 
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वैयाकरण आचार्या"की माय्यता है कि शब्द अर्थ का अभिधान स्वतः करता 
है । ते शब्दों के अर्थ प्रीतिषादन मेँ 'किसी वाइय सत्ता के अस्तित्व कौ स्वीकार नहीं' 
करते । भाष्यक्रार परणजील का' स्पष्ट कथन है कि तैयाकरण शब्द हैँ पूर्व प्रचीलत अर्थ 
का निर्देश मात्र रहता है, किसकी शीक्त है जी शब्द मैं धातु प्रानिपीदिक, प्रत्यय 


और नियमों के।जर्थ का विधान करे । 

















जो आचार्य यह मानते हैं किक व्योक्षा मैं वाक्य तथा एकार्थीभाव विवक्षा 
में समास होता है उनकी यह मान्यता भी वाक्य तथी' समासों' में एकरूपता की स्थापना 
न कर उनके पृथक पूथकू अस्तित्व को सिद्ध करती है । क्याँ कि रैसा मानने पर एकार्थी - 
भाव विलक्षा मैं समास के लिये पर्दा के एकीभूत होने एर जहत्स्वार्था वीत्त की मान्यता 
मिजती है, जिसके अनुलार पद अपने अर्थ का पीरित्याग कर सामूहिक रूप से समस्लताद 
के अर्थ का प्रीतपादन करते हैं! | ज़िललि प्रमाणित होता है कि समास में ख्िशिष्ट शकत 
हौती है ।£ 

भाज्यक्रार परत॑जीलि ने सामर्थ्य के एकदेशी कै रूप मेँ व्यपैक्षा सामरथ्थ्य का 
समर्थन किया है । पर्दों के अर्था' की परस्पर जाकाक्ा ही' व्यपैक्षा है ।- कुछ आवार्य 
भेद कौ साम्ध्य कहते हैं । भेद को सामथ्य मानने पर राजपुरूष: पद का अर्थ जराज्कीय _ 
सजिन्‍न पुरुष है | दूसरे जाचार्य संधर्ग को साम्थ्य गानकर राजपुरुष! पद का अर्थ 
राज्सम्बन्धवान पूुछूष' करते हैं जौर कुछ समन्तयवादी' याचार्य भेद और सँसर्ग दौनों' 








।- अर्थैती स्मन्नेकाथीभाउकूते विशेष कि स्ताभातविती शब्दैरथा भिधन्, अआहोीसस्विद 
ताउवनिकय । स्वाभाविक शर्थानादेशात्‌ । असम्भव: खल्वष्यथानादेशस्य । को हि 
नाम समर्थों धातुप्रातिणीदक प्रत्यय नियातानाभर्था नादेष्ट्म । मन्भा* 2*। *। 

2- अथ मेँ दीत्त॑ वर्तेयीन्‍्त दलित आह; । पराधीमणिधान॑ वृत्तीरित्याहु: । अथ 


तेषानेत॑ बुतता' किक जहत्स्वार्था वी स्तभवीत, आह्ासस्विद जहत्स्वार्था । जदल्स्वार्था । 
परहाभाष्य 2* *| 





5-० परस्पराकाक्षारूपा' व्येक्षा ई कैयूयट महाभाणष्य 2*। *। 


कौ साम्ध्य मानकर राजपुरुष: पद से अराजकीय मिन्‍न और राज्सम्बन्धवान पूरुष 

अर्थ करते हैं । व्यपेक्षावादी आचार्य भी समास मेँ समुदाय के अर्थ कोकमुख्य तथा 

अवयवार्थ को गौण मानते हैं । इसीलिये समास के अवयववाँ से 'विशेषा और विभीकक्‍षत 

आदि का प्रयोग नहीं' हौता । क्यौंकि राजपुरुष पद में राज पद का अर्थ अवयवाथ 

है, समदायार्थ नहीं' । परन्तु इस पक्ष का प्रीतपादन करने के साथ ही इसमें वविद्यमा- 

दौष्षों' का प्रत्यक्ष कराकर इस व्व्यपैक्षा पक्ष को अयुक्त ठहराते हैं. । क्योंकि समल्‍त पदों 

मेँ विशिष्ट शीक्‍्त मानने पर अवयवात्तिरिक्त अर्थ भी समुदायार्थ ढो सकता है जब कि 

व्यौक्षा पक्ष में ऐसा सम्भव नहीं' । 'रथन्तर आदि समस्त पद इसी स्थीत के उदाहरण 

हैं! ।वहा" व्यपैक्षा पक्ष मैं ऐसे अर्थ का विधान करना पड़ता है जो व्यपैक्ष प्छ्त् 

सिद्ध है । कैयट और नागेश ने भाष्य का आशय स्पष्ट करते हुये कहा है कि निष्को - 

शा म्ब: मेँ क्रान्‍्त अर्थ, गोरथः मेँ युक्त अर्थ, घृतघतः मेँ पूर्ण अर्थ, गुडधाना: मेँ मिश्र 
ऐैशचड: मेँ संद्यात अर्थ, स॒क्शालिंकार मेँ विकार अर्थ 'इिदशा मेँ जावृत्त अर्थ, सप्तवर्गा: 

# सप्त वर्थ तथा गौरखर: मेँ जाति अर्थ का व्शिष विधान करना पड़ैगा ।7 जब कि 

















।- अथवा पुनरस्त्वजहत्स्वार्था वू लत: ॥। संघातस्थकाथा न्‍नावयकतण्यात: सुबु॒त्पी त्त: | 
परस्पर व्यौक्षा' सामथ्यमेके । सामथ्यनाम भेद: स॑ंलर्गों वा | भेद सँसर्गोँ वा त्ामथ्यीमा त 
मपहाभाष्य 2*। *। 
वशैष: से वक्तव्य; । 
महाभाष्य 2*। *। 








2- अयैती स्मन्‌ व्यपैक्षाया सामर्थ्ये योडसावेकार्थीभावूतो 


5 » तथा निष्कौशा म्बः , गौरथो, घृतघतो, गुड्धाना: , केशचूड 
“ट्िदश: , सप्तपर्णा इत्यादावितरेतर योग-अतिक्रान्त-युक्त-पूर्ण-मिश्र संघात - 


व्विकार-सच्तत्यय लौपी वीप्साधर्थों वाचीन को वाच्य इत्यीत गौरव॑स्यथार्दात | 
वैन्भून्का* 52 
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एकार्थभिाव या समास पक्ष भें खिशेष शीक्त मानते पर इन धर्था" के विधान की कौई 
वश्यक्ता नहीं होगी क्योंकि समास पक्ष भें ये विशेष प्रदीत है, अककड है अतः 
ग्वशिष अर्थ होता है ।! 
समस्त पददोँ के अक्कड तथा मूत्र प्रद्ठीत होने कै कारण उनका विशेष 
होता है अतः किसी भी समस्त पद के एक जवयव के साथ जकशषक्का नहीं लगाया जा 
सकता | वस्तुत: न तो सीव्शका पर्दा का समास छी' होता है और न तौ समस्त 
पद के एक अवयव का व्शिक्णग के साथ योग ही होता है । क्योंकि व्यवह्यर या 
भाषा मेँ शद्वस्य राजपुरुष: जैसे 'जिशिका युक्त समास का प्रयोग ही नहीं होता' है ॥ 









देवदत्तस्य गुल्कूलमु देवदत्तस्य गुरुपूत्रे, देददत्तस्य दासभार्या इत्यादिद में 
लोक सम्मत प्रयोग होने के कारण सम्बन्धवाचक शब्दों के विद्यमान रहने पर' समस्त 
पर्दा के साथ विशेषण का प्रयोग किया जा सकता है । इसका कारण यह है कि गुह, 
शिष्य, पिता, माता आदि शब्दों का अर्थ सम्बन्ध सापैक्ष ही है ।“ क्‍्यों' कि गुहू 


वामफ्देक जादोलाए, अदापती सधमाक बद्ाअ6क दमा पडेकित प्रभाकर कान अद्यतन ।याधर प्कथल4 २*पोद' वयशाक 4चण ऋयना  याक्ापजदासाः बवफति इपयालक पालक #रक्ाह॥्काशक अत प्याएशकाकाए4० त्पाकशारालकाक साथएलाओ ारताजदिदलत सता जाया १5५१३० ॥ापाक घालगा' तारफाओ! रकलान-ताकाक मलायन रत शर्त: प्रत्ता। सवाजा अमल बततार दाल सकता तगदत सिक्वायशा। परप्यक् रकाइ चदा0फ दशा धदातक एतादात जदपशक अधाााा कलमक पद 





-४3अ] तथाहि निष्कौशाम्बगोरिथो' घृतघतो गुृड्धाना: केशबूड: सुक्शलिंकारों 'छिदशा: 
सप्तपर्णों गौरखर इत्यादिषु क्रान्‍्त युक्त पूर्ण 'मशत्र संघात विकार सुग्मत्ययनोप 
तवरीष्सा जाति विशैषानभिधाययित्य॑ च वचनप्रीतपाच्यम्‌ । नित्यदर्श त्तेकार्थी 
भावरूत एवायँ विशिष शीत न किचित प्रीलएादनीयमु एवंँ व्यपेक्षा सामर्थ्ये 
दोषमीमधायदानी' ये सर्ववा दौषास्तानुदाहराति । कैयट मन्भा* 2*।*। 

!ब अथ एतीस्मनु व्यपैक्षायाँ सामथ्यें योढसोी - एकाथीभाव' कृतोीकिष: ल 
वक्तव्य: डत्युक्तम | धव्वीदरी  निष्कौशागम्बः गोरथ: , घृत्घट! गृड्धाना; 
ढ! सुबव्शालिंकार: डिदेशा: सप्तपर्णा; इत्यादो साहित्य क्रान्त, युक्‍त पूर्ण 
जित्र संघात विकार सुझ्रत्ययत्रौप वीरसा - आशध्यों वाचीनवा वाच्च्याः 
इतति तदू भाष्याशय: । नाजेशभ्टूट [पब्ल*नमन समासादिवृत्यर्थ विचार ॥ 
2-]थई तत्तीं वक्‍तव्य॑ँ सीवशीफाना वीरत्तर्न वृत्तस्य झा विशे्कां न प्रयुज्यत गुरूकुल 


पत्रादीना मीत । न दक्‍्तव्यम्‌ । कर तल्तस्तीहें कस्यानन भर्वीत । अगमकत्वातु । 
महाभाष्य 2*। *| 















(०९ (00 चर ५ !। 








उच्यन्ले । तयथा' गृल्शिष्य पितृपूत्रमातृश्रातादय: । हैलाराज दृष्स* 46 
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शिष्य के गुरू गुर नहीं हो सकता । इसी' प्रकार अन्य सम्बन्ध वाचक शब्दों को 
भी तत्सम्बन्धी पद की नित्य अपेखा रहती है । गुह का अर्थ शिष्य का गुह तथा 
शिष्य का अर्थ गुर का शिष्य स्वभावतः सिद्ध है । अतः इन शब्दों की सम्बन्ध 
सापेक्षता समास में भी समाप्त नहीँ होती है | समस्त पर्दा के सन्दर्भ में भी इन 
सम्बन्ध वाचक पर्दों की' आाकयकता' अनुभव की जाती है; फलस्वहूप समस्ल पद से 
'व्शेषण सम्बन्धवाचक पद का यीग ढो जात्ता है | 

















द्वन्द्र समास के घटपटा इत्यादि उदाहरणों' के चिग्रह वाक्य घटश्च पटश्च ' 
सवदैव च की विद्यमानता बनी रहती है । समास में एकार्थीभाव साम्धथ्य को न 
स्वीकार करने वाले व्यपेक्षावादी आवचार्यों को दन्‍द्र समास मेँ रच की निरवीत्त का 
प्रयत्न करना पड़ता है, जो कि व्यर्थ का श्रम होता है जबीक एकार्थीभाव सामर्थ्य 
में उसकी कोई समस्या ही नहीं' पैदा होती, अत: इस प्रकार के उदाहरणों' मेँ एकार्थी - 
भाव साम्थ्य ही सहजग्राइय है । इसी प्रकार प्राप्तोदकोीं ग्राम:  - प्राप्तमुदर्क थे 
सः प्राप्तौदकौ ग्राम: जैसे प्रयोगों की सिड़ि के लिये व्यपैक्षा' पक्ष में लक्षगा के आश्रय 
के लिये अनेक कल्पना मेँ करनी पड़ुती' है, क्योंकि वहा पर सीधे लक्षगा नहीँ हो 
सकती , अत: ऐसे समस्त प्रयोग मैं भी लक्षणा की कल्पना करना व्यर्थ का प्रयत्न है । 
वस्तुत: समास मेँ एकार्थीभाव मानना ही न्याय संगत है क्योंकि उक्ताथानाम्र 
अप्रयीग: ' इस न्याय के अनुसार च, इव आदि के प्रयोग की आकयकता ही नहीं 
रहती, एकार्थीभाव सामर्थ्य के बल पर समास मेँ यह स्वत: सिद्ध है । 




















अप जाधीशीी आयांगा मटका शाातक३ चमक अपधधत दतगिक तपतमप पर्मकी वात, भ्दतीजक अिसंण: परपजिचपंसशा सथदाताआरपरका एप ताक बार 


- सम्बी-न्धशब्द: सापेक्षों नित्य॑ सर्व: समस्यते | 
स्वार्थवत््‌ सा व्यपैज्ञास्य वृत्तावीप न हीयो ।॥। 
समदायेन सम्बन्धों यैषा गुह्वुला दना । 
सेपश्यावयवा'स्तै च युज्यन्ते तदतासह ।। वालपब्वृष्सन कारि का 47, क७ 
ह निषेधो 5थ बहुव्युत्पा त्तर्भजनमु । 


यासिढ त्वस्मार्क तीदीत स्थिति: । जैन्भू" 55 वीं 











का डिका' 








अतः समास में एकार्थीभाव सामथ्य मानना ही उचित है क्योंकि एकार्थीभ 
लाम्थ्य के मानने से समस्त पर्दों मेँ विशिष्ट शवित की घविद्चम 
बोध कराने में स/ 








_म हो जाते हैं | विशिष्टार्थ के अववोधक होने के कारण ही समस्त 
पैकेज शब्द से कमल अर्थ का बोध कराते हैं । अन्यथा पंकज शब्द का अर्थ पक से 
उत्पन्न होने वाला शैवाल इत्यादि भी हो सकता है । परन्तु यहा” पर अवयवार्थहूपता 
नष्ट हो जाता है और पकज पद एकीभूत होने से जविशिष्टर्थ का अवबीधक होकर कमल 
फ्रा बोध कराता है । 


इसी प्रकार क्‍झ़मस्त पर्दा में 'किशेष्टशाँक्त की विद्वमानता स्वीकार करने पर 
प्राचार्य: , प्रपर्ण: प्रपितामह आदि पर्दा दिल अर्थी' के विधान की आक्यकता नही होती 
क्योकि प्राचार्य, प्रीपतामह, अंगोरथ: विशेष पूल है जिनका अर्थ प्रगत 
आचार्य, प्रगत पितामह तथा गौ युक्त रथ है । वस्तुतः समस्त पद मूत्र प्रकीत होते 
हैं! ।7 जिस प्रकार वृक्ष निरवयव प्रवुति उसी' प्रकार समस्त पद भी निरवयव प्रकृति 
है. ।7 अत: सप्तपर्ण, रथन्तर, पैकज आदि को रूद्धिशब्द तथा राजपुरुष कौ यौजिक 
कहना भी उसंगत है ॥* वास्तीवकता ती यह है कि छिम्त प्रकार शब्द विधान वास्ताडि 
है उसी प्रकार शास्त्र प्रक्रिया भी काल्पनिक डी. है ।> जब छित्थ जौर पावक रूप 
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।- समासे झतु भिन्‍नेव शीक्त: पक शब्दवत्‌ । बहूना' वील्तधरमाणा' तक्‍नैरठे साधने ।। 
स्यान्महद्‌ गौरव तस्मादेका्थीभाव आशित: | वैनभूब कारिका 3। ,52 
2- अर असमासे समासे च गौरथादिष्वदर्शनात्‌ । युकतादीना' न शास्मेण निवृत्यप्रनुगमः कृत: 
शब्दान्तरत्वाद युक्तादि: क्वीचद वाक्‍्ये प्रयुज्यते।प्रपण प्रघणाशादी गतशकस्य वृतत्तष 
वान्पब्वृष्यब 50, 5॥ 
प्पग्रणादिीविषये वृ ल्तष्वेका्थीभावेषु सत्सु क्वीवत्लौकिके 
बाकी प्रगतपर्ण इत्यादौ गत शब्द प्रयुज्यते, शब्दान्तरगुल शीत समन्वय: । 
हैलराज कत टीका वाब्पबका*5। 








2-॥ब| 





यु त्दैँ प_शेल लक्षाद ली शिष्टे( 2 व्य्वा' स्थतम्‌ । 
नीलौत्पलबीप तथा भागाभ्याँ वर्तती घिना ॥। वाबपब्वृन्स* 55 
प्ट्यातीहीी फ़ियते प्रीतिपत्तलये ।। वा'पन्‍्वृष्स* का 55 
भज्यन्ते भागौरिव विकी ल्यतै: । 
व्यैधास्तथा शास्त्रमीतदूरे ब्यर्वास्थितमु ॥। वा'ब्पन्दृष्स* 74 











2« शब्दा यथा हे व 





द््द् 
सा 
अगर: 
औदंस रहा 





सैज्ञा पदों में धातु कल्पना व्यर्थ एवँ अव्यावहारिक है तब किसी भी समस्त पद में 
अलग-अलग पर्दाँ की कन््यना करना अथवा उनमें कुछ अविब्यमान पर्दों की अधिक 
को कैसे मान्य ठहराया' जा सकता है । अर्थात समस्त पर्दों' का विभाजन या चिग्रह 


इस प्रकार स्पष्ट है कि वैयाकरण आचार्य समस्त पर्दों' को उछ्ः 

कृत मानते हुए उनके विभाजन या विग्नह को असंगत इहराते हैं साथ ही समास में 
संयुक्त पदोँ के एकाश्वीभूत ढोी जाने के कारण समस्त पर्दों' में विशिष्ट शीव्त कौ 
स्वीकार करते हैं । वस्तुत: समस्त पर्दा मेँ विद्यमान विशिष्ट शीत ही वह अआतीरिकक्‍त 
सामरथ्य रखती' है जो समस्त पदो' में उनके अवय्वार्थो" से भिन्‍न अर्थ का बौध कराती' 
है । अतः स्पष्ट है - समासों में विशिष्ट शीक्त होती है तथा इली' विशिष्ट शीवत 
के बल पर समस्त पद विशिष्ट अर्थ का बोध कराते हैं । समासार्थ बोध के सन्दर्भ में 
वैयाकरण आधार्थो" द्वारा प्रीतपाच्च एवँ स्थापित यही सझिदढ़ान्त है जो समस्त पर्दोँ 
के सम्यक् अर्थवीध में सक्षम है । इस प्रकार वैयाकरण आचार्य समासार्थ बोध के सन्दर्भ 
में नैयायिक तथा' मीमासक आवचारयों" के विपरीत एकार्थीभाव सामर्ध्यवाद की स्थापना 
करते हैं । 












हा 


वत नहीं है ।' वस्लुत: समास अछकड मूत्र प्रवीत है । 











एकार्थीभाव म्ाम्ध्यवाद की समीक्षा 


ज्यारोआइर #एप्राव #नतक्४ पफ्रमाका अभ्कयाक धरदायार 7257 पका यावशकर 47 /येक आफ 2पथापता। (/2क अनीप्जक अपनशसंब्नंधिड पा /जत ऑन्‍्मेक पात्ाव0 आ#'आ हक अत नरजाक उध्याक 
अधरोक्िय दे/श कि हलक पड +बालाकि ह02ाआ। (“का अक्ाएुन #राहाके अमस्रक राय पैवोड जाए +%थाए संपक्ृमातामयदरीक' भंवपरारे अलाधेक' अफदाए अरफ्क्षक पर्रोदरनिकि ० /प्दशीा७ मरा डरिशकम शा 


वैयाकरण आचार्या की मरहार्षी पाणिनि से लेकर कौण्डभटूट तथा नागेशमघट 
तक की परम्परा लथा कीतपय अन्य आचार्य समासों मेँ एकार्थीभाव सामर्थ्य कौ स्वीकार 
फरते हुए एक स्वर ले समास मेँ विशिष्ट शीक्‍त स्वीकार करते हैं । उनका मानना है 
कि समस्त पर्दों में विद्यमान इसी शिशिष्ट शीकक्‍्त के दारा' दी लमस्त पदोँ अथाति 
प्तमासों' का शाब्द-बोध हीता है । 











हि मर न जब लकी मल 85338 30350 25000 20००० 0३४0६४७०/७७४७०४७७७७७७॥७७७७७७७७४७७४७७७७ कक अनरं३पमथकाक प्राकस/प्रमााक- बातशक पीएकान अवतार पापा शफरद प्रशाइक आप्रहाकि आपेकात बरथानपेत कर दिस शक कराए लभपेकेर गलत सकता? मावा्क दाइकके धरधयाकका2! त्रकनला। ताक आज पायाक्तादजाल 


डयीति: पाचके पर्चीततस्तथा । _ 
परचीतश्चैव द्वावष्येतावलौकिकौ ।। वाबबपन्वृन्सन का* 77 








द्वाप महार्बि पाशिनि ने सामर्थ: पर्दाविष्चि: ' सूत्र का' ए्रणयन करते 
शवधि समास भी पदावशध्चि ही है ह मेँ सामर्थ्य की विद्चागनता कौ 

स्वीकार किया है, किन्तु उन्होंने स्पष्ट रूप से एकार्थीभाव सामर्थ्य की समासो 
में विद्यनता का उल्लेख नहीं किया । किन्तु वाह्किकार कात्यायन तथा भाष्यकार 
पत जीलि ने महार्जिं पाणिनमिक्े उक्त सूत्र पर लेखनी' उठाते समय समासों मैं एकार्थीबराव 
सामर्थ्य की निरन्तर रहने वाजी सस्थीत का उल्लेख किया है । उनका स्पष्ट कहना 
है ।के लमासों में एकार्थीभाव सामर्थ्य तथा विशेष शीक्त दौती है | उक्त आचार्यो' 
की इसी' मान्यता को पूरी वैयाफरण परम्परा ने स्वीकार कर उसे दृढ़ आधार 
प्रदान किया है | समासों में इसी खजिशेष शीवत को स्वीकार करने के कारण ही 
वैयाकरण आचाया” ने जहत्स्वार्था एवँ अजहत्स्वार्था वृ/त्त को स्वीकार किया है । 
जहत्स्वार्था वृ-त्त में समस्त पद के अतयवधूत पद स्वार्थ का परित्याग कर सामू डिक 
रूप से समस्त पद अर्थ बोध कराते हैं, जब कि अजहल्ल्वार्था वी-त्त में अवयवभूत पद 
अपने-अपने अर्थ से समीन्‍्चत होकर समुदाय रूप रामस्त पद का शाब्द-बोध कराते हैं ॥* 











बहती" वश) प०शए पक तकाधक 4हरए्ग्रकक बात) कक शाजजकतीकजा? पति आशमर बवदतती भराफाक विज) भवशान आशय वाहक ता ताजा? १; -पड्शन ऋषि मादक कक ॥दाक ऑषक्त ॥ पदक #यद्ाति भाव शायर श जार छइ0३२ पाक अरफापक शयशाकरथातहता साभ्०-आफक शुमलाम दाजाए ाकाक ब्जााक अप्रणक्त चुकाता लहर ग्राशही एशाक्राशक् आशलफफानयक कमा दाभाशियश्ादत क्रमश अजनओ सकदाश' अपार भादीशार 7१धका कापाशकि 


।-ज जहाँत पदानि स्वार्थ यस्यासा जहल्ल्वार्था । कैयट महाभाष्य 2*। *। 


बह जहाति स्वार्थमुपसर्जीन पदानि यस्या सा जहत्स्वार्था । हेलाराज वृष्सब्का* 44 
द की टीका 
[स[ जहीत स्वाननि पदानि यीमील जहत्स्वः + जहत्स्वीषर्थों यस्या 
लेत्यर्थ इत्यन्ये । नागेश, उद्योत महाभाष्य 2" *। 
[द] अवयवार्थ निःसेक्षत्वे सीत समुदायार्थ बोधिकरत्त॑ जहत्स्वार्थात्वमु । पबलब्मन 
क्‍ _ समासाडिलृत्य 


टीका 








2-ज तीहपरीता ईऐजहल्स्वार्था विरीता ह उजहत्स्वार्था । हेलाराज दृब्सब 44 की 
(बा अवयावार्थ सँवीलीत समुदायार्थब्रोधिकात्वमजहत्स्वार्थात्वम + पब्लन्मन 





इन जहत्स्वार्था तथा' अजहत्स्वार्था' वी त्तयाँ को लेकर वैयाकरण आवचार्यों' मैं दो 

मत दिखाई देते हैं । प्रथम मत को मानने वाले आचाया" मेँ भाष्यकार पत॑जील 

तथाः वैयाकरण भ्रृषण के प्रणेता कौण्डभट्ट हैं! । ये आचार्य जहत्स्वार्था तथा अजह त्स्वार्था 
वी त्तयाँ' को क्रमश: एकार्थीभाव सामथ्य एवं व्यपेक्षा सामथ्य के अन्तर्गत स्वीकार करते 

हैं! ।! दूसरे मत को मानने वाले आचार्या* में नागेशम्टूट, कैयुयट, भर्ततीर तथा 

हेलाराज ह जो इन दोनों वृ/त्तयाँ को एकार्थीभाव सामर्थ्य के अन्तर्गत ढी स्वीकार 
करते हैं । नागेशभटूट ने लघुम यूषा मेँ तथा कैयुयट ने महाभाष्य की प्रदीप टीका मेँ 
स्पष्टतः उक्त मत का झण्डन करते हुए जहत्स्वार्था तथा अजहर्स्वार्था इन दोनों ही 
वी'ल्तियाँ की दृष्टि से एकार्थीभाव सामर्थ्य की व्याख्या की है तथा दोनों ढी वी त्लयाँ 
की उप स्थीत में समस्तपद - योजना कौ स्वीकार किया है ॥* 


अजह त्स्वार्था पक्ष की दृष्ष्टि से यत्रपदानि उपसर्जनीभूत स्वार्थानि' तथा 
जहत्स्वाथपिक्ष की दृष्टि से निवृध्तस्वाथानि कहा गया है । इन दोनों वृतत्तियाँ 
के उदाहरण के रूप मेँ रथन्तर एवं राजपुरूष: पद का उल्लेख किया जा सकता है । 
प्थन्तर॑' पद जहत्स्वार्था' तथ राजपुरुष: अजहत्स्वार्था वी'त्त का उदाहरण है । 
रथन्तरँ पद का अर्थ साम विशेष' का' बोध उसके अवयवाँ के अर्थ के परित्याग के बाद 
ही प्राप्त होता है, जौ जहत्ल्वाथावीत्त का उदाहरण है । राजपुरुष पद का अर्थ 
बीध उसके अवयबा' के वर्था" का पीरित्याग न कर उन्हें गौण रखते हये होता है जो 


।- समर्थ: पर्दीवीध:ः भाष्यकारैरनेकत्वा उक्तेष्यापि पक्षेषु जहत्त्वार्था अजहत्स्वार्था' - 
पक्षयौरिव एकार्थीभाव व्यपैक्षार्पयाँ: पर्यवलान॑ नम्यते । कौण्डभटूट वेयायार भृषासार 
2- एलैन जहत्स्वार्थलषव एकार्थीआवो भूषणोंक्तम अपाक्तमु । अनेन हि एकार्थीभावम् 
पढ़म्योव्त्रेस्तजैव पक्षक््यमु इीत लभ्यते । नागेशमट्ट - लघुम जूषा । 
बा यत्र पदानि उपसर्जनीभूत स्वार्थानि, निवृत्तस्वाथानि प्रधानाथापादानादू 
व्यधीनि अर्थान्तरानिधायीनि वा स एकार्थीभावः $ मन्भा*प्रदीप,2*।*। कैयट 









452) 
बंख। 
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अजहतल्ल्वार्था वूल्त का उदाहरण है । उल्लेखनीय है कि रथन्तर एल राजपरूषः दोनों 
ही समस्त पद हैं अतः उहत्स्वार्था एवँ अजीत्स्वार्था' दोनो * ही वी ल्तयाँ' मैं एकार्थीनि 
पग्भ्व है, एकाथीभाव होने पर ही' 'समास  छोता है तथा समास ह* वी 











भर्तृू्षर समासोी को अछऊछ तथा मूलप्रकीत मानते हैं तथा उनके िह कप 
युक्त प्रततिपा-दित करते हैं | वे तो इस मत का भी खड़न करते हैं कि व्योक्षा पक्ष 
में वाक्य तथा एकार्थीभाव विवकक्षा गे समास होता है | भर्तृढीर ने समासोँ यो 
लत्वतः एकड़ सिद्कर उसके विठ्ठह की कल्पना को नासमग्मों का प्रयास बताया है ।' 
साथ ही यह मत व्यक्त किया है कि समस्त पद अपनी विशिष्ट शीकत कै द्वारा डी 
अर्धनोध कराते हैं । त्रस्तुत: शब्द स्वरय॑ अर्थ का बोधक होता है वैयाकरण तो उसका 
लिर्देश गात्र करता है । भाष्यदार ने स्पष्ट रूप ये कहा भी है कौन ऐसा सामर्थ्यवान 
है जो प्रत्यय प्राततियाीदद आदि हँ अर्थ का विधान करे । अर्थात ऐसा कोर्ड नहीं' है | 
भर्तृतीर ने भी कहा है कि वसच्तुत: पद, धातु, प्रत्यय शादि की कब्पना' कैवल अर्थवत्ता' 
अथवा अर्थ प्राप्ति कै आधार पर ही की जाती है | परन्तु, यह कल््यना कसी शरीर 
में उसके जवयवाँ' की' पृथक स्वीजीस से थधिक महत्व नहीं रखती ॥* इस प्रकार शास्त्र 
जन्य क़िाग कत्यना उर्थ स्पष्टता के नाम पर अपनाया गया उपयमान्न है, जौ 
वास्तीवफकता से गहुत दूर की वस्सु है । भर्वृह्रि ली प्रीतिप त्ता के उपायों को ही! 
शशत्थ मानते हैं 





अबुधानु प्रत्युपायाश्व विकिाा: प्रीतपत्तये। 
शब्दान्तस्त्वादतल्यन्तभीदां' वाक्यसमासयथों) | दृश्स* 49 


2- अर्थस्यानुगर्म कीचदू दृष्टवेव गत्रिकी ल्मतम ॥ 
पर्द वाक्य, पदे धाउुधातिो भाश्च मुण्डितत्‌ । वाण्पब्ृ ब्सब् 


3- उपायानु प्रीतपतृणा' नाभिमन्येत सत्यत; । वाब्पब्बू स* 




















वल्तुत: समास अक्कड पद है, उसका' विग्ह श्रममात्र है । समाल मेँ सनी 

| लीशिष्ट शीकत ही' समस्तपर्दोँ का अर्थ बोध कराती है । समस्त पद अपने अर्थ बोध 
लय डिठाहादि की अपेक्षा नहीं रखते । उनमें निहित विशिष्ट शीक्त ही' उनके 

अर्थ को प्रकाशित करती है | 

समस्त वैयाकरण जाचार्य समासाोँ के अर्थ बोध के 'जिये एकार्थीभाव सामंध्य्य 
को आकयक मानेते हैं! । समस्त पर्दा' मेँ उसके जवयवाँ' के एकारयीभूत होने के कारण 
उनमें विशिष्ट शीकत होती है । विशिष्ट शीवत की' विद्वमानता के कारण ही' समक्ष 
एद उपने अवयवार्था" के अतिरिक्त वन्‍्य विशिष्ट अर्थ का भी शोध करातै है, जौ 
समात्तों की जपनी' कौषता है । समासोँ मैं विद्ममाम इसी विशेषता के कारण उन 
समस्त पदों का अर्थ बोध हो' गाता है जौ यपने अवयवार्थों से भिन्‍ने अर्थ के वाइक 
होते हैं । इस प्रकार समास मैं विद्यमान अर्थ बौधक विशिष्ट शीक्‍्त जहा एक ओर 
यौगिक पर्दों' का अर्थ बोध कराती है वहीं दूधरी' और रूद्धि पद्दों' का भी अर्थ बोध 
कराती है जिनका' अर्थबोध कर पे ना किसी अन्य माध्यम से सहज एवं ग्राइय नहीं होता 
है, जबकि इन रूद पर्दों' का' अर्थोध समस्त पदो मेँ विशिष्ट शॉक्त की उप्स्थिति 

















अतः समस्त पर्दा में विशिष्ट शीवत की उपीस्थीत को स्वीकार कर लेने 


पर लगासों का शाब्द जौध संभव दो जाता है । वैयाफरण आचार्य हसी छक्ष्य को 
दृष्टि मैं रफ़्ठर समासोँ मैं विशिष्ट शीव्त की उद्रभावना को स्वीकार ठरते हैं तथा 
समासों के शाब्द-बोध में इसी का आश्रय लेते हैं। इस प्रकार समस्त पर्दा के शाब्द 
बोध में सुछ्य आधार एकार्थीभाष सामर्थ्य' एवँ उसमें विद्वमान क्‍उिशिष्टर्थ अववोधक 


जिशिष्ट गीवत है, जौ वैयाकरण आचाया कौ मान्य है उशे समासों' के शाब्द वोध 














सर्वधा' सँगत तथा सक्षम है । 








निष्कर्ष :- समस्त परद्दों के शाब्द बोध के सन्दर्भ में नैयायिव मांसकों' द्वारा 
प्रीलपादित व्यपेक्षा साम्ध्यवाद एवं वैयाकरणों' द्वारा स्थापित एकार्थीभाव साम्ध्यवाद 
के अध्य उतना भेद नहीं है, जितना कि सैद्वासन्तिक दृष्टि से प्रतीत ढोता है । वस्तुतः 
दौनाँ ही सिद्धान्त समासोँ के शाब्द बोध के सन्दर्भ मेँ पृथक पृथक मार्ग हैं, दोनों 
का उद्देश्य समस्त पर्दों के अर्थ की अभिव्यीक्त करना है । वैयाकरण तथा वैया्यिक 
एवं मीमासक दौरनाँ डी समासोँ के विशेष अर्थ को स्वीकार करते हैं, परन्तु इस सन्दर्भ 
मेँ उन दौनों' के मध्य कुछ अन्तर है और जी अन्तर है उसका कारण है - समस्त पद ' 
के स्वरूप के सम्बन्ध मेँ दोनाँ की पृथक पृथु मान्यता । एकार्थीभाववादी समस्तपद 
कौ मूल प्रद्ञीत एवं एकैंड इकाई मानते हैं जबकि व्यपेक्षावादी समस्त पद को उसके 
अपने अवयवाँ' का समुदाय मानते हैं । वैयाकरण आचार्य वाक्य को डी' भाषा की इकाई 
मानते हैं । अर्थवोध की दृष्टटि से यह उीवित भी है क्योंकि वाक्यों मैं पर्दा की पर्दों 
मेँ अवयवों' की तथा' अवयवाँ* मैं क्यो की कल्पना केवल अबौध व्यीकक्‍तयों के लिये है, 
इस दृष्टि से समस्त पद मेँ अवयरवाँ' की कल्पना भी अबीध व्यीकतरयों के लिये ही है । 
वास्तव मैं नैयायिक, मीमासक तथा' वैयाकरण सभी आचार्य समासों के 
विशिष्ट अर्थ को स्वीकार करते हैं । किन्तु इस विशिष्ट अर्थ की प्रापिप्ति के सन्दर्भ 
ह दोनां' मैं मत वैभिन्‍्य है । वैयाकरण आचार्य समासों मेँ विद्यमान रहने वाली विशिष्ट 
शाव्ति के माध्यम से समासोँ के विशिष्ट अर्थ का बोध स्वीकार करते हैं । मीमासक 
तथा नैयायिक आचार्याँ" की मान्यता हैं कि समस्त पद के अवध्वार्थो" के परस्पर 
अन्वय से पर्दा के सम्बनध रूप विशिष्ट अर्थ की प्राप्ति होती है व्यपेक्षासामर्ध्यवादी 
आचारयाँ" को मान्य यह विशिष्ट वर्थ समासों' में ही प्राप्त होता है वाक्य मेँ नहीं 
यही' उनके यहाँ वाक्य तथा' समास मेँ अन्तर है | द 
..समास मैं पर्दो' की सत्ता मानने पर भी सदा पदार्थ ही समासार्थ होंगा 
यह नहीं' कहा जा सकता । अधिकांश समस्त पर्दों का अर्थ अवयवार्थों' का समूह है 
किन्तु कुछ समस्त पद ऐसे भी हैं जिनका अर्थ अवयवार्थों से मिन्‍न विशिष्ट 
की विशेष प्रक्ीत मानना अधिक यु'क्ल स॑गत है । इस प्रकार जी समास 











£ 70 


अपने अवयार्थों” से भिन्न विशिष्ट अर्थ का' प्रतिपादन करें उन्हें किष प्रवील माना 
जा सकता है । जैसे क्सिंखा, क्िराजा, मनसागुप्ता, युश्थिष्ठिर:, पंकज इत्यादि । 
उक्त उदाहरणोँ में समस्त पद का विशेष अर्थ पदार्थ सापेक्ष है, परन्तु कुछ पद ऐसे 
भी होते हैं जहा” पदार्थों की पूर्ण उपेक्षा की जाती है । यथा -« रथन्तर पद मेँ 
समुदायार्थ ननितान्त पदार्थ निरपेक्ष है । 


इस प्रकार स्पष्ट है कि समस्त पर्दों' का अर्थ पदार्थाँ का समुदाय भी होता 
है तथा' पदार्थ सापेक्ष विशेष तथा पदार्थ निरपैक्ष विशेष भी होता है और इन समस्त 
अर्थो" का बीध समासों' मैं विशिष्ट शीकक्‍्त को स्वीकार करने पर ही होता है । 


अत; वैयाकरण आधचार्यो' की यह मान्यता कि समासों में विशिष्ट शीकत 
होती है तथा इसी विशिष्ट शीकत द्वारा ही समस्त पर्दा का शाब्द बौध होता 
है, जिसमें विशिष्ट अर्थ की प्रात्प्ति होती है | अतः एकार्थीभाव सामर्थ्य एवं समस्त 
पर्दा मैं विद्यमान रहने वानी विशिष्टार्थ अववीधक विशिष्ट शीक्त ही समस्त पर्दा 
के शाब्द बौध का कारण है तथा समासों का शाब्द बोध समस्त पर्दा में विद्यमान 
खचिशिष्ट शीक्‍त का कार्य है । 

समासो' में यह विशिष्ट शीक्‍त उसके अवयर्वों' के एकार्थीभाव सामर्थ्य कै बल 
पर एकीभूत हो' जाने पर,ठी सम्भव है । एकार्थीभाव सामर्थ्य समासोँ का आधार है, 
समासों मैं निहित यह साम्थ्य ही उनक विशिष्टार्थ को प्रकाशित करता है । अत: 
समासों में एकार्थीभाव साम्ध्य की ही विद्यमानता उनके अर्थ-बोध की दृष्प्टि से संगत 
तथा युक्तियुक्त है । न्‍्यासकार ने भी समर्थ; पदीवाधि: * की व्याख्या करते समय 





फाब्रह हद्ाक मथ्यायका मजनीक ८याबइशर शा (पं दाकस्‍ाड' परेड कशिए सका ओ क्रफेशक परफताओ पटक -साकारंक स्‍टआएक ाबडति आठ2ए7रतशआा आपापक-+ंसभा तप्कमआकातग कि 





।- सामथध्यठ्वान्न न व्यपेक्षा । व्याख्यानात कक्ष्यमाणदोषुग्रासब्च ॥ 
किन्तु एकार्थीभाव: । सच अपृथगुपरी स्थीत जनकत्वम्‌ । तत्व 
शी विशिष्यभावावगाहुयप स्थी तजनकत्वमु 4 अतरव क्क्ि समर्थन | 
थीमीत भाष्ये उकतम । दृष्श* शेखर पानब्सू* 2९*। 





समासों मैं एकार्थीभाव साम्ध्य को ही उनके विशिष्टार्थ का प्रकाशक माना है । 


अतः समस्त आवार्यों द्वारा स्वीकृत एवँ सर्मार्थत पक्ष समासोँ' मेँ एकार्थीभाव 
साम्ध्य होता' है तथा' समस्त पर्दोँ के अवयव अपने अर्थो" का" अभिधान न करके 
परस्पर एकीभूत होकर एकार्थीभाव सामरथ्य से विशिष्टार्थ का प्रीतिपादन करते 
हैं' ही स्वीकरणीय है । 


।- समर्थानामित्यनेन वाक्‍्ये व्यपैक्षालक्षण समर्थ्यमाह । - संसृष्टार्थ 'मित्यनेन समासे 
पदानामेकार्थीभावलक्षण॑ साम्ध््य दर्शीत । एकार्थीभाकशक्षव पृथावी स्थताना 
जिन्नाथारना पदानाँ समासे साधारणधथानिामवस्थाविशेष: । वाक्य हि साधारणार्थता 
नौसस्त भिन्‍नार्थत्वात्‌ । अत एव तत्र भेदीनिबन्धना षष्ठपूःजयत - राज: पुरूष 
इत्िति वृत्ता तृभयपदव्यवी छम्नार्था भिधानातु साधारणार्थता भवीत | एतेनैतदुक्त 
भवीत, समासे 'ह विशैका विशेष्यमनु ग्रीव्शत्येकार्थी भवाति, जिशेष्येश सह वाक्य 

वशेष्यात्‌ पृथगवातिष्ठते इील | न्यास इईसू* 2९“। ह| 











उपाए 
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अरवाकक भ्रामक अहऋपफ डलडाऋ पयाज्या> अफायक, 


भाषा में प्रयुक्त सामासिक पदोँ का अपना विशिष्ट महत्व है ॥ वे प्रयोग 
में जाकर जहाँ एक ओर वाक्य के शाब्द-बोध में वैशिष्ट्य उत्पन्न करते हैं, वही दूसरी 
ओर भाषा को भी चमत्कारयुक्त बनाते हैं'। मानव-प्रवी त्त कर : सौकर्य के कारण भधाया ह£ 
आये हुए समास भाषा की उत्पत्ति के तत्काल बाद ही व्यवहार में त्राये जाने को 
थे, फलस्वरूप विश्व की समस्त भाषाजों में सामासिक पदों का प्रयोग सम्बी न्धत 
भाषा के प्रथम उन्‍्थ में ही पर्याप्त मात्रा में पाया जाता है तथा' परवर्ती रचनायों' 
में उनके प्रयोग की दिशा मं उत्तरोत्तर बृद्धि होती रही है | यथा - सँस्कृत भाषा 
में सामासिक पदों का सर्वप्रथम प्रयोग सैस्‍्कृत मेँ निबद् प्रथम ग्रन्थ ऋग्वेद में मिलता है, 
तथा परवर्ती साहित्य मेँ उनके प्रयोग में दिनानुदिन वृद्धि होती गयी, 'ज्सले जहा 
ग्लेद आदि मेँ मात्र दो' पदो' का ही समस्त रुप प्रयोग मैं लाया जाता रहा है वही' 
अवाधिीन साहित्य में सामालिक पदावली का प्रयोग करते हुए लम्बे-लम्बे समासों' का 
प्रयोग ढोने लगा है । समासत प्रयोग मेँ प्रयोक्‍्ता' की प्रतिभा, युगधर्म एवं अभ्यास मुख्य 
हेतु बने, तथा उनके प्रयोग से वाक्यगत पदों में कुमबद्धता' शब्द नाघव एवँ पदों" मेँ 
सीमित प्रत्ययोँ का प्रयोग आदि उनेक प्रयोजन लिढ हुए । सामासिक पदोँ मेँ अनेक 
गुण हैं जिनमें से उनके प्रयोग से प्रयोक्ता को सीमित पद प्रयोग कर कम श्रम करने पर 
भी अभीष्ट अर्थ की प्राप्ति हो जाना प्रमुख है । इसके साथ ही समास प्रयोग का 
एक सब्से बड़गा दोष है ककि उनकी' अधिकता से वाक्‍्यार्थ बोध में अत्यधिक कीठला: 
आ जाती' है । कभी-कभी ऐसा भी हो जाता है कि प्रयुक्त सामासिक 
सामान्‍य जनों के लिये तो असम्भव हो ही जाती है , विद्वतुजन भी उसके! अर्थबो 
बढ़ी मुश्किल से कर पाते हैं । किन्तु अर्थवोध में होने वाली कीठनाई कौ प्रायः 
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समस्त आचार्य तमस्त पर्दों को विशिष्टार्थ का बोधत 
मानते हैं । वैयाकरण आचार्य समासों में रहने वाजै साम्थ्य को एकार्थीभाव साम्ध्र्य 
तथा नैयाजयिक एवं मीमासक जआावार्य उसक ज्यपैक्षा साम्थ्य मानते हैं! | व्यपेक्ष 
आवचार्यो का मानना है फकि समस्त पद में निहित अवयव अपने-अपने अर्थ को" अभि 
फरते हुए परस्पर अन्वय द्वारा! पदों का! उर्थवीध कराते हैं! तथा उन पर्दा के अन्क्य 
से होने वाजै अर्थवोध में लक्षा' दारा गामासिक पर्दों में रहने वाले विशिष्ट अर्थ 
बोध हो जाता है | किन्तु वैधाकरण जाचार्थ उक्त मत को न स्वीकार कर पदों मैं 
थरिभि की खिथ्षमानता की बात करते हैं । उनका मानना' है कि सामासिव 
पर्दों' में एकार्थीभाव साम्थ्य होता है । एजर्थीभाव सामथ्य के बल पर ही समस्त पद 
गरव्यत्न परस्पर एकीभूत हो जाते हैं । उनके परस्पर एकीभूत दो जाने से 
भाव साम्थ्य से छी विशिण्टार्थ की प्राप्ति होती है । समस्त 


तथा सामध्य्यधुक्त 
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प रत्याग कर समुदाय के अर्थ का बोध कराते हैं, में समास तथा अजहत्स्वार्था' पक्ष 
अथांत्‌ जहा पद अपने अर्थ का परित्याग नहीं' करते हैं वहा" वाक्य माना है । किन्तु 
ऐसा मानना उचित नहीं' है । क्योंकि हम देखते हैं सके व्यवद्यर में देखने पः 

अनेक स्थन्र जाते हैं, जहा" पर समस्त पद के अवयव अपने अर्थ का परित्याग न कर 
समातसार्थ में ही अपने अर्थ को संयोजित किये रहते हैं, फलस्वरूप जहत्स्वार्था' एवँ 
अजहत्स्वार्था दोनों डी पक्षों में समास होता है । उसे छिसी एक की सीमा में 
बाधा उचित नहीं है । क्‍ 


सामासिक पदोँ का अवयवार्थ कभी-कभी' < पूर्ण रूपेण तिरीडित हो जाता 
है जिसते समासार्थ के रूप मेँ पदो' के अर्थो' से जिन्‍न सर्वधा नवीन थर्थ की प्रापप्ति होती 
है। यथा - रथन्तर पद का वाह्यार्थ रथ को खीचने वाला" होता है रििन्‍्तु तह 
समस्त रूप में सामगान का बोध कराता है जो अवयवार्थ से पूर्णछ्पेण भिन्‍न है | 
किन्तु कभी-कभी अवयधार्थ लुप्त न होकर गौण रूप मेँ समालार्थ मै विद्यमान रहता 
है, जिससे समासों में निहित रहने वाली विशिष्ट शीकक्‍त के माध्यम से समास में 
अतवयतार्थ गौण ल्‍ूप मेँ रहते हुए विशिष्ट समाप्तार्थ का बोध कराते हैं । यथा - 
राजपुरुष: 5 समस्त पद राजः पुरुष: ' दी पदोँ से मिलकर जना है जिनका वाकच्ार्थ 
राजपुरुष के वाष्यार्थ में भी मिलता है । इस प्रकार से स्पष्ट है कि कक सामासिक 
पर्दों' का अवयवार्थ समात्तार्थ का बोध कराने के * पूर्व ही समाप्स हो जाता है, जबीवि 
जुछ॒ मैं अवयवार्थ गौण हूप से विद्यमान रहते हुए एकार्थीभाव सामध्य ते समास के 
चिशिष्टार्थ का बोध कराते हैं, अथाति समासार्थ में अवयवार्थ भी विद्वगान रहता है | 

: समासों को जहत्स्वार्था या' अजहत्स्वार्था मेँ से किलरी एक तक ही न सीमितकर 
यवहार एवँ स्वरुप को देखे हुए दोनों पक्षों में मानना उचित है । 

किन्तु जहाँ तक समासों' मैं विद्यमान रहने वाले सामर्थ्य ती' जात है तो 
निश्विवाद रूप से कहा जा सकता है कि समस्त पदों में एकार्थीभाव साथ्थ्य ही होता 
है नैयायिकों तथा मीमासकों' दारा मान्य व्यपैक्षा सामरर्य वाक्यगत पर्दों' में विद्यमा 






































रहता है न कि समासोा मैं । योीद समासों में विद्यमान रहने वाजै सामरथ्य को व्यपेक्ष 
माना' भी जाय तो समासार्थलोध में व्यपेक्षा साम्थ्य के साथ-साथ ज़क्षया शीक्त भी 
माननी' पड़ेगी, जिसे कैयाकरण आचार्य स्वीकार ही नहीं करते, फिर जहा मात्र 
एकार्थीभाव साम्थ्य मानते से ही समासार्थ बोध हो जाता' है वहा व्यपेशा साम्थ््य 
के साथ-साथ नक्षा शीकत ऊो भी मानने की क्या आवश्यकता है ५ एकार्थभाव 
ताभ्थ्य के स्थान पर व्यपेक्षा साम्थ्य मांनेने पर व्यर्थ मैं गौरव दोष उत्पन्न ढीगा । 
अत: समासों में एकार्थीभाव साम्ध्य को ही स्वीकार करना उच्ति है । 








सँस्‍्कृत भाषा में प्रायः समस्त आवधायों” ने शाब्द ब्रोध की उपपीत्त्ति में 
पद ज्ञान को करण अर्थात्‌ असाधारण कारण, शब्द वीत्तयोँ' कौ व्यापार तथा आऊफकाड-क्षा 
योग्यता, सीननीधि तथा तात्पर्य को सहकारी कारण माना है | जैयाकरण आचार्य 
नैयायिक तथा गीमासक आचार्योँ की भांति ही शाब्द बोध के उलाधारण कारण कै 
रूप में पद ज्ञान तथा' व्यापार के रूप में शब्द - वृ'त्तयों को तौ स्वीकार करते हैं 
किन्तु वे आवाक्क्षादि चारों को शाब्द लोध में सहकारी कारण के रूप मैतमानकर 
मात्र आकाडनक्षा' तथा थौग्यता को शाब्द बोध का सहकारी कारण मानते हैं । उनका 
मानना है कि पद ज्ञान हो जाने के बाद शब्द वृत्तयों' के माध्यम ले पदार्थ ज्ञान हो 
जाता' है । तदनन्तर वाक्य मैं 'स्थित पर्दों' में विद्यमान रहने वाली आकाड्ुछायोम्यता 
के बल पर श्रौताश्ा पालक को शाब्द बोध ही जाता है | सीन्नधि तथा तात्पर्य को 
शाब्द बोध के सहकारी कारण के रूप में नहीँ स्वीकार किया जा सकता । क्योंकि 
वाक्य या हर पररिसस्थीत में शाब्द बोध के जिये अगकाडु-क्षा,, यौम्यता के साथ-साथ 
पर्दो' की सीच्नीधि तथा तात्पर्य की आवश्यकता नहीं होती, कुछ वाव्यों' के अर्थबो 
के जिये ही तात्पर्य तथा सीन्‍नाधि की आक्यता होती है और वहा भी पररिस्थिीत 
आदि का आकलन करने पर शाब्द-बोध उपपन्न हो जाता है ॥ देसी सस्थीत में शाब्द 
बोध के सहकारी कारण के रूप मेँ सीन्‍नाथधि तथा तात्पर्य को मानना उचित था यु क्तयुक्त 













ही 


नहीं है | वस्तुतः शाब्द-बोध को उपपन्न करने के लिये सहकारी कारण के हूप में 
अआकाडुन्‍क्षा तथा यौग्यता पर्याप्त है । सी न्नधि तथा तात्पर्य को पृथक से स्वीकार 
करने की कोई आकय्तता नहीं है । क्योंकि जब दो आकाडनक्षा' एवं यौम्यता से ही 
शाब्द बोध उपपन्न हो जाता है तो दी के स्थान पर चार सहकारी कारण मानते 
हुए सीन्नीधिः तथा तात्पर्य को' भी उसमें सैधोगिजित कर उनका परिकान कराना व्यर्थ 


एवं गौरव दोखछ पूर्ण कार्य होगा । अत: शाब्द-बोध के सहकारी कारण कै रूप जाकाड-क्षा 
योग्यता, सर स्वधि तथा तात्पर्य कै स्थान पर गात्र आकाडक्षा तथा योग्यता को ढी 


स्लीकार करना उचित है । 


यथ्ीप शाब्द ज्ोध की' प्रक्षिया के सन्दर्भ में तैधाकरण, नैयायिक तथा 
मीमासिकों की मान्यताजँ में पर्याप्त साम्य है किन्तु उसके स्वरूप झो लेकर तीनों" में 
पर्याप्त मतभेद है । नैयायिक तथा मीमासक जाचायों का एक वर्ग शाब्द-बोध के 
सिद्धान्त के रूप भे अभिहतान्वयवाद का' प्रीतणादन करता है तश्टी दूसरा' वर्ग ऑन्‍्चता- 
जिधानवाद के रूप में शाब्दनबोध सिद्धान्त को एस्तुत करता है । ठैयाऊरण आचार्य 
उक्त दोनों मतों से परे इटते हुए ठीक उसके विपरीत जाकर उकडवाक्यार्थवाद वा 
एजिपादन करते हैं । 


अभिहिवीश्वज॒ताद को शाब्द लोध का सिद्धान्त गानने वाले कृमारिल 
अनुयायी तथा जयनत भूट आदि नैयायिकों' का कहना है कि जब पर्दों के द्वारा 
प्रततिपन्‍न अर्थ ही जाकाईई कक्षा, योग्यता एवं सीनन्‍नधि के जारण संसृष्टटोकर शाब्द-बोध 
उपपन्न करता है 7उसे वे जभीहतान्वयवाद के नाम ते अभि डत करते हैं । जब कि 
प्रभाकर मतानुयायी मीमासक तथा” कीतपय नैयायिक अऑनन्वितामिधानवाद कौ शाब्द वोध 
कै लिद्ान्त के रूप में स्वीकार करते हैं उनका सानना' है कि जर्थ बोध से पूर्व पदार्थ 
परस्यर ऑन्न्वित होते हैं! । तत्यश्वात्‌ अभिधादि वृत्तयाोँ के माध्यम ले पर्दों का 
संयवत अर्थ ज्ञात होता है ॥जिसे वे अऑन्विताभिधानवाद का नाम देते हैं । 

















वैयाकरण आचार्य उक्त दौनांँ' मतों को न स्वीकार कर अकडवाक्यार्थवाद 
को शाब्द बौध्च के चिद्वान्त के रूप मेँ मान्यता देते हैं, उनका मानना है ' कि वाक्य 
ही भाषा की इकाई है तथा वाक्य अकूड होता है । यीद वाक्य को रू एडशः 
। वभाजित कर शब्दों या पा मेँ देखा जाये तो ऐसी दशा मैं पदो' के साथ-साथ 
वर्गों या अक्षरों के रूप में भी विभाजित करने की प्रवृ/ल्त पैदा' ही सकती' है, जब 
वाक्य का विभाजन पर्दा मेँ होता ही है तो क्यों? ःशः अक्षरों में क्‍्यों' नहीं हो सकता । 
ऐसी स्थित मेँ अव्यवस्था' दोष उत्पन्न हो जायेगा साथ ही सम्यक रीतित से अर्थबोध 
भी नहीं हो पायेगा | बतः वाक्य को खकडश: विभाजित कर पद रूप मेँ देखना उीच्त 
नहीं है । वैयाकरणों' की स्पष्ट धारणा है कि वाक्य अक्कड होता है तथा अकड रूप 
में ही रहकर वह अर्थवोध कराता है । सण्डित वाक्य से पूर्ण अर्थ की कल्पना भी नहीं' 
की जा सकती है | उनका मानना है कि भाषा की इकाई अछूड वाक्य अकतड॒ स्प में 
रहते हुए ही अकड़ वाक्यार्थ काबोध कराता है । यहाँ पर यह कहा' जा सकता' है कि 
कुछ लोग वाक्य का खडश: विभाजन कर अर्थ बोध करने का प्रयास करते है जैर उन्हें 
अर्थ बोध भी ढी जाता है | ऐसी स्थिति मेँ भर्तुहीर प्रभीत वैयाकरणों का मानना है 
कि यद्वीप वाक्य अक्कड है तथा' अकड रूप में रहकर ही वह वाक्यार्थ बोध कराता है, 
किन्तु मन्द बुढ़ि के लोग अपने ढंग से वाक्यार्थ बोध के लिये वाक्य का खकूडय: विभाजन 
कर लेते हैं, जो. केवल अनुचित ही नहीं वरन्र काल्पनिक भी है | 


जहाँ' तक सामासखिक पदों के शाब्द-बौध की बात है नैयायिक तथा' मीमासक 

आचार्य अपने ढंग से समासों मेँ व्यपेक्षा सामर्थ्य कौ स्वीकार करते हुए अऑन्वतानिधानवाद 
ज्ीभी हता स्वयवाद के रूपनी समासार्थ बोध को मानते हैं । जबकि वैयाकरण आचार्य 

भैया यिकाँ तथा मीमासको के सिद्धान्तों को अयुक्तयुकत ठहराते हुए समासार्थ बोध 
के सिद्धान्त के रूप में उकडवाक्यार्थवाद का प्रीतिपादन करते हैं । उनका कहना' है वाक्य 
की ही भांति समस्त पद भी अस्ड ही हैं अत: उनका अवयवाँ में विभाजन करना उचित 
नहीं' है । कछ लौग समस्त पर्दों' की वृन्‍त्त रूप मैँ व्याख्या करते हैं वह उचित नहीं है, 
वह काल्पनिक तथा मिथ्या है । वाक्य की ही भाति समस्त पद भी मूलतः अछड हैं. 
तथा उस्ड़ सामासिक पद भी अछड़ रूप में रहते हुए ही अक्कड समातलार्थ का बोध 
कराते हैं । यहाँ पर यह प्रश्न उठाया जा सकता है कि जब वाक्य या समास अछणड 














है और उनका खडश: विभाजन भी नहीं किया जा सकता ऐसी स्थित में उनसे 
समासार्थ की प्राण्प्ति किस प्रकार सम्भव होगी' इसका उत्तर देते हुए भर्तृढीर आदि 
वेयाकरण आचार्य कहते हैं कि प्राणिमात्र में 'प्रीतभा' विद्यमान है जौ किसी भी 
वाक्य या समास का श्रवा कर अर्थ बोध कराती है । प्रतिभा' की मात्रा मेँ उसमानता 
होने के कारण अर्थ बोध भी विसी को पूर्णश्पेण तथा सम्यक रीति से होता है, तो 
विसी को थोड़ा बहुत ही अर्थ बोध हो पाता है इसके विपरीत कुछ लोग ऐसे भी मिल 
जाते हैं जौ वाक्य या' समस्त पददोँ का श्रका करके भी अर्थवीध नहीं" कर पाति । अतः 
अर्थवोध के हेतु के रूप में 'प्रीतभा' को ही स्वीकार करना' उचित है । वैयाकरण उसे 
अर्थवोधक के रूप में स्वीकार भी करते हैं । फलस्वरूप वैयाकरणों' का' अकड वाक्यार्थ - 
वाद नामक सिद्धान्त प्रीतभा' वाक्यार्थवाद के नाम से भी जाना जाता है । : ::: 











प्राय: नैयायिक, मीमासक तथा वैयाफरण समस्ल आचार्य समस्त पदों" ले 

प्राप्त होने वाले अर्थ को विशिष्ट मानते हैं । उनका' मानना है कि समासों मैं 
विशिष्ट शीत होती है, जिससे उनसे विशिष्ट अर्थ का ज्ञान होता है ॥ मीमासक 
तथा नैयारयिक आचार्य इस विशिष्ट अर्थ का' माध्यम लक्षगा शीक्त -: मानते हैं जब कि 
बैयाकरण आचार्य लक्षणा की अयुक्तियुक्तता' का प्रीतपादन करते हुए ऋक्षा वृन्‍त्त का. 
ही सखूडन करते हैं । उनका' मानना' है कि समासों के विभिन्‍न अव्यव परस्पर एकीशूत 
हो कर समास कनते हैं । ऐसी स्थित मेँ उनके एकीभूत डो जाने से एकार्थीभाव सामध्य 
कै कारण समा में ऐसी शीक्‍्त निहित हौ जाती है, जॉं समस्त परदो' के अव्यवार्धों 

जिन्‍न विशिष्टार्थ की प्रतीत कराती है, और यंह विशिष्टार्थ ही समासार्थ होता 
है जौ या तौ समस्त पदों के अवयवार्थ से सर्वधा भिन्‍न या. वीकजिचतु शविरि 
है । 
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इस प्रकार स्पष्ट है ' कि नाना मुर्गों' से युक्त तथा अनेकक प्रयौजनों की 

सिरट्ठि करने वाले सामालझिकि पद भाषा के अत्यम्त महत्वपूर्ण अँग बन गये है ॥ ये 
समस्त पद तत्वत: अउक्कड॒ हैं तथा अछणड रूप में ही अछडार्थ का बोध कराते हैं | 
साथ ही कीतिपय आधायोकि द्वारा व्योक्त विचार :- जहत्स्वार्था तथा' अतहलरुणार्थां 
में से मात्र जहत्स्वार्था पक्ष में ही. समास होते हैं, अजहत्स्वार्था मैं नहीँ, उीच्त नहीं है । 
वस्तुत: लमास दोनों पक्षों में होते हैं उन्हें जत्स्वार्था या अजहल्स्वार्था में से किसी 

एक पक्ष में सीकित नहीं किया' जा सकता । जहा तक समस्त पा में िक्रमान रहने 
वाले सामर्थ्य ढा प्रश्न है तो समासोँ में एकार्थीभाव साम्ध्य को ही स्वीकार करना 
उच्ति है । क्योंकि समासों में एकार्थीभाव साम्थ्य मानते पर ही समासॉ्ि विशिष्टार्थ 
की प्राप्ति हो पात्ती है | वस्तुत: एकार्थीभाव सामथ्य ही समासों में विक्षगान 
रहने वाला साम्ध्य है तथा वही समासों के विशिष्टार्थ का प्रीतषादक है । समस्त 
वैयाकरण आचार्योँ' ने इसी मत को ही माज्यता' प्रदान की है । तथा समासार्थ बोध 

के सन्दर्भ में एकार्थीभाव सामर्थ्य का व्याख्यान किया है । अतः समस्त पदा" मेँ 
वच्धगान रहने वाले साम»र्य तथा समासों' के विशिष्ट अर्थ का बौध कराने वाले 
पाकछ़र्य के रूप में एकार्थीभाव साम्ध्य को ढी मानना उकलि है ॥ 














सहाथक सन्दर्भ जुन्च 
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पहायक सन्दर्भ - ग्रन्थ 


५७/७७७७॥०७७७००: “अर ७ाकददशा्अफाहु ७ ााकुआव्का/ बह पर्दा पापा ऑडिलिफ 























लैब किचबन्ध 


श्रीपाद दामीदर 
सातवलेकर 


श्रीपाद दामोदर 
सातवनेकर 


टी बएन ब्यराषिकिारी 
एवं एस “एन * सान्‍्टेक्के 
डा* सुधाकर मालवीय 
डब्लु* डी * हिटनी 
ती'* वेंक्टरामा शर्मा 


छांडा चूर्यकान्स 





प्रकाशन 





ककावयरानन्द वीदिक शोध 
संस्थान होशिधारपूर ,।955 
क्त श्रीपाद सातवलेकर 
स्वाध्याय मडत पारडी 
जिन कासाड, ॥964... 
व्वत श्रीपाद सातकक्‍लेकर 
स्वाध्यायमडल पारडी, 
जिन कासाड, 954 
वैदिक साम साधना मकडल 
तारा प्रिंटिंग वर्क्स 
वाराण्मी' [985 
चौखम्बा' संस्कृत सीरीज 
वाराणसी ।962 





सीरीज, 954 
गैहरचन्द लक्ष्मनदास 


26856 , कृचा' लेन दीरेयार्ग॑ज 
दिल्‍ली - & 





वाराणती ॥925 





वाक्यपदीयम 
तीन भाग) 


वैधाकरण लिट्ठान्त म॑ 


एससी * बसु 
एसब्सी * बम 


गोपालशा]_ स्ननेने 
अआवधार्य जगदीश शास्त्री 


महेश सिंह कृशवादा 
श्री रघुनाथ शर्मा 


नागैश 
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कारन 





श्री प्यारेलाल द्राक्षादेवी 
दिल्ली, चि* सं 20 (]06) 


प्ोतीलाल बनारसीदास दिल्ली 
876४2 


मोतीलाल बनारसी दास, दिल्ली 
9652 


चौन्स॑न्सीी बाग वाराणती, ।॥955 
पौतीलाल बनारसीदास, दिल्ली 











| वाराण्तीी, ॥979 








वौष्स॑च्सी आनब्यवाराणसी , 











श्री' रामानज झ॑ 
समिश्न पोखर।] 


896५9 





कारिका वृतत्ते 
निरूक्तम 
प्रथम अ्याय[ 


निरूक्‍्तम्‌ 


गा कक झर 
7//छा: झ7तछ/ ... 
न जनानन++ नमन ++........... हे 








लन्‍्जतातिनिक 


प्रररण पका 


भाट्ट जिन्तामीण 


भाट्ट दीपि 






भालउकाशन 





संम्पादक / लेखक 


नागेश 
नागेश 


&रिका प्रसाद शास्त्री 
कीपलदेव शास्त्री 


छज्जूराम शास्त्री 





वाउच्पीत मिश्र 


कुमार रिल्भटूट 


कुमा िजभट: 


शा लिकनाथ ममम्र 


गागाभ्टूट 
कडदेव 
शारदातनय 





प्रकाशन 


आन्ध्च विश्व कला परिषद्‌ 
कुम्भ धोण, ॥94। 


तारा पी ब्लकेसन्श वाराणसी ।966 
साहित्य भकडार मेरठ, ॥98॥ 





मेहरचन्द्र लक्ष्मण दास 2756 ,दररिया+ 
गज, दिल्ली, ॥965 


श्री बालाजी कोश, बड़ा सराफा, 
इन्दौरा चिन्सैं" 2002 


श्री गंगाधर शास्त्री, प्रधानाध्यापक, 
काशी शाज्कीय सँस्कृत प्रधान पाठशाला 
काशी, खजिन्स* ॥949 


वौसम्बा संस्कृत बुक डिपो बनारस 
।903 हडई0 


आनन्दाश्रम ग्रन्थावली, पूना, 
॥95। 


चौ* स॑* बुक डिपो, वाराण्सी 
(905 द 

चौ्संन्सी आ* ,बनारस, ॥955 
निर्णय सागर प्रैस, खम्बई, ॥922 


ओऑरि्कटल रिसर्च इन्स्टीटयूट 
बड़ौदा', ॥969 
वौन्स॑न्सी व्या* , वाराणसी, ॥925 : 












मामात्ताराजरभाष्य 
भाग - | | 


लैदान्त परिभाषा 





> परिभाषा 
शा स्तदी पका 








सम्पादक » लेखक 
आपदेव 


भटूटशंकर 
शबरत्वाभी 


धर्माजाध्यरीड़ 


धर्मराजाध्वरी ज्द्र 
प्रभाकरमिश्र 
पार्थ सारथि मिश्र 





कमा रिलमटू: 
समन्‍्तनाराया श्रीवास्तव 


नाराया पण्डित एवँ 
नाराया भट 








भागी रथ प्रसाद जिपाठी 


साया माध्यम 


प्रकाशन 


चौ* सं सी* आन वाराण्पी, 
।92। 


चौ* संन्सी व्या* वाराणसी, ।902 
सोनीपत, हरियाणा, ॥970 


गंगादिण्णु श्रीकृष्णास, स्टीस प्रेस 
कल्याण, बम्जई, स* ॥979 


अनन्दाश्रम ग्रन्धालय पूना, ।॥95। 
वौ्स॑च्सी वज्आान घाराणती, ।954 
चौन्संन्सी -आ* वाराणती ॥956 
श्री' साधुबेला' संस्कृत महाविद्यालय 
वाराणसी, ॥977 

चौ्स॑चसी ब्ञाब वाराण्सी, ॥940 
पीयूष प्रकाशन, इलाहाबाद, ॥968 
आदउमार लाइ्-ैरी एवं शौध संस्थान 
/975 

भारतीय चिद्या प्रकाशन, दिल्‍ली, 
979 

सम्पूणनिन्द सै वि विद्यालय, 
वाराणती, ॥976 

चौंखम्बा उद्याभवन वाराण्फी 
978 क्‍ 








गौतम 
हीदिदास भटूटाचार्य 


हरिराम शुक्ल 





(शब्द छाड 

न्याय म जरी जयन्त भटूट .. 
गदाधर 
गदाधर 





पै* आनन्द झा 





केशव ममश्र 





जगदीशतकालिड्न्क ॥ 





श्री निवासाचर्श | 






| 





८ ॥7] 


प्रकाशन 


पंजाब यूनिवर्सिटी लाहौर,।885 
चौखम्ब्ग विद्याभवन ,वाराणसी , 
[962 

चौ* स॑* सी* आ« वाराण्सी 
।972 


आर्य प्रात््य विद्या प्रकाशन 

सैस्थानमृ, ।977 

चौ* सँ* सी* अा« वाराणसी 
!956 

हरिदास स॑न स*॑ बनारस |984 

चौ* सब सी* आ'* वाराणसी 

[975 क्‍ 

कामेश्वर सिंद दरभडन्य संस्कृत 

वश्वीविद्यालय दरभगा', ॥984 


साहित्य कडार, सुभाष बाजार 
गेरठ 497॥ 





वौरम्बा विद्याभवन * वाराणसी 
।975 
वौ* सं सी * आ* वाराण्सी 
98 








समास शी कत दीपिका दीनबन्धु ज्ञा 





आलोचना ग्रन्ध 











सँस्कुत व्याकरण 
दर्शन 
ब्याकश्ण की 


$ 8 कम भूगिका 





अर्थ विज्ञान जौर 





देश्वरी' प्रसाद 'छविंदी 


डा इीविशकिर नागर 


अनु* डा* रामचन्द्र 'िवेंदी 


ग्म्स्रेश जिपाठी 


डा सत्थप्रकाश वर्मा 





है| 
29 
है 








वौखम्बा ४+ सी* आ* वाराणसी 





लन्दना' प्रकाशन दिल्ली ॥977 


राजस्थान हिन्दी ग्रन्शं अकादमी 





जयपुर ॥98। 
जल प्रकाशन दिल्ली ।972 








हिन्दुस्तान एकेडेमी , इलाहाबाद 
95। 





सम्पादक , लेखक 





रामाज़ा पाण्डेय 
शा 


डा* बल्देव सिंह 
डा* बद्रीनाथ सिंह 





डा*« राममनोहर मिश्र 





5पूषयो: 


डा* शरामप्रसाद जिपाली 





डा*« कालजिका प्रसाद 





च मतेन शब्द : 





ल्यज्जनाप्रप-5व समीक्षा मुकुन्द माधंव शर्मा 





पोगैश्वरदत्त शर्मा 
निरवतमीमाॉसा शिवनाशाया धास्त्री 


ध्लीन सम्प्रदाय जौर 
उसके मिद ड* भोलाशकर व्यास 





29 - 


उक्कादान 





डा* बढ़ीनाथ सिंह गमोदौलिया 
वाराण्ीी  ॥97॥ 
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समभ्पणनिनन्‍्द संस्कत 'किवी विद 
दाशण्ंी ॥979 


चौशम्जा' वॉडिकटालिया। 








ईस्टर्न बुक लिंकर्स, दिल्ली ॥980 


इएड ला जिकल बक हाउस ,वाराणली 
लिब्सन 2026 





नागरी' प्रवारिणी सभा काशी 
चजिब सब 205 

शाजस्थानी अन्थाकार गोध्पूर, 
[985 





गन्‍्ध नाम सम्पादक » लेखक 


फाज्य आन्य 


शिवराज विजय 
तासलद त्ता 
दशकुमा रव रितम्‌ 


पं अगम्बिकादत्त व्यास 


चुबन्धु 
क्डी 





कादम्बरी 
हर्षवीरितम 


वाणभट्ट 
बाणभटूट 
अभिज्ञानशाकुन्तलम कालिदास 


शोध प्रबन्ध 





जिया पैर लक्षा 


शब्द तत्लयाँ का 





सँस्कूत चिन्तन पद्ीत अनिल कुमार सिन्हा 

में जक्षणा का' स्वरूप 

छुमाणों' के सन्दर्भ में. निवेदिता 

वैदान्त परिभाषा तथा 

श्लौक वातति का तुलनात्मक 

जयन्त भट्ट कृत नाराया बदन्कर दयात्र 'इ्विदी 
म जरी' का शंब्द छड़ « 

एक आलोचना त्मक अध्ययन 








शिनिय व्याकरण पद्मीत चन्द्रभानु लिपषाठी 





६) 
प्ले 
लिन 


>+ चल 


श्री रक़्ममु ॥906 


मोतीलातर बनारसीदास प्रेसीदल्ली 
[967 


निर्णयसागर प्रेस बम्बई ॥948 


मोतीलाल बनारसी दास दिल्ली 
[975 


चिश्वीवशद्यात्रय प्रकाशन, वाराणसी 
।98। 


इलाहाबाद किर्वी विद्यालय ॥979 


इलाहाबाद चकिवीचविज्चयालय ।॥987 





इलाहाबाद ता व 





इलाहाबाद ककिवीवश्यालय ॥98॥ 





इलाहाबाद चिता उच्चालय |98॥ 





सम्पादक / लेखक 
वाचस्पत्यम्‌ तारानाथ भटूटावार्य 
यायकीश। भीमाचार्य 


मीमासा कोश केवलानन्द सरस्वती 


अमरकोश <बए* रपमानाथन 
हलायुध कोश दयाशूडुर जोशी 
टू काव्यशास्त्रीय 

भन्थध 
काव्य प्रकाश मम्मट 
साहित्य द नकिवनाथ 
साहित्यघार जअच्युतराय 
5वन्यात्रो व आन-न्दवर्धन 
ठन्पन्र पतज्िकायें 


प्रकाशन 


चौन्स॑ब्सी'आ* वाराणसी ॥952 


भगडारकर औतररिफकटल रिसर्च 
इंस्टीट्यूट, पूना' ॥978 


प्राक्माउशाला मडल वईं 'ज्वा 
सतारा' सन्‌ 955 
आड्यार लाइक्री रिसर्च कैटर 497। 


हिन्दी सीमाीत, सूचना विभाग उच्प्र* 
लखनऊ ॥967 


ज्ञानकडत्र लिम्टेड वाराणसी ,।960 
मोतीताल बनारसी दास दिल्‍ली ॥970 
लि्थ सागर प्रेल बम्बई, ॥906 
मौत्तीलाल बनारसीदास दिल्ली ।9635 


बवार्टली जर्नल आफ माइथिक सोसाइटी बंगलौर वाल्यूम ।929 «“ 350 
जर्नत आफ अमेरिकन ओरियकटल सोसायटी वाल्यूम 82 अक्टू0 « दिसम्बर ॥952 


जर्नल आफ रायल एशियाटिक सोसाठटी' लन्दन 


8924 


द जर्नल आफ आन्ध्र हिस्टाररिकल रिसर्च सोसाइटी 493॥ 


